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Eu sou apenas um rapaz latino-americano
Sem dinheiro no banco

Sem problemas importantes

E vindo do interior

Mas trago, de cabega, uma cangé&o do radio
Em que um antigo compositor baiano me dizia
Tudo é divino, tudo é maravilhoso

Belchior - Apenas um Rapaz Latino Americano (1976).



RESUMO

Este trabalho tem por finalidade analisar as representagdes indigenas nos espagos
midiaticos dos programas de TV do final das décadas de 1980 e 1990 e como a TV
aberta, enquanto espago de poder, foi uma importante ferramenta para a
perpetuacdo dos esteredtipos relacionados aos indigenas nos dias atuais, no
contexto brasileiro. Sera utilizada como fonte a plataforma YouTube, a fim de
acessar quadros de programas como Casseta & Planeta, Os Trapalhdes e Xou da
Xuxa, buscando enfatizar como a TV brasileira do final do século XX foi marcada por
esteredtipos, falta de diversidade e uma visdo estigmatizada acerca dos povos
originarios. O trabalho parte de um método qualitativo-interpretativo. A TV aberta,
enquanto espacgo de poder, contribuiu para a consolidagdo de um imaginario racista
e estigmatizado em relacdo aos povos indigenas. O objetivo inicial € destacar o
espaco da midia como um espago de poder e como a sua grande relevancia é capaz
de moldar pensamentos e influenciar individuos a partir do discurso; evidenciar
como os indigenas s&o abordados historicamente no espaco escolar e suas
representacdes; realizar, posteriormente, uma analise dos programas de TV que
pautaram o “indio” em suas programacodes; e, por fim, propor uma intervengao
didatica, de forma tedrica, voltada para o trabalho com alunos do ensino
fundamental, buscando desmistificar esteredtipos e percepcdes distorcidas em
relacdo aos povos indigenas brasileiros, a partir de uma perspectiva decolonial de

ensino.

Palavras-chave: Analise do Discurso sobre indigenas; Midia; TV Aberta;

Decolonialidade; Ensino de Historia.



ABSTRACT

The purpose of this work is to analyze indigenous representations in the media
spaces of TV shows from the late 1980s and 1990s and how broadcast TV, as a
space of power, was an important tool for perpetuating stereotypes related to
indigenous people today in the Brazilian context. The YouTube platform will be used
as a source, in order to access scenes from shows such as Casseta & Planeta, Os
Trapalhdes and Xou da Xuxa, seeking to emphasize how Brazilian TV at the end of
the 20th century was marked by stereotypes, a lack of diversity and a stigmatized
view of indigenous peoples. The work is based on a qualitative-interpretative method.
Broadcast TV, as a space of power, has contributed to the consolidation of a racist
and stigmatized imaginary in relation to indigenous peoples. The initial objective is to
highlight the media as a space of power and how its great relevance is capable of
shaping thoughts and influencing individuals based on discourse; to highlight how
indigenous people have been approached historically in the school space and their
representations; then carry out an analysis of the TV programs that have featured the
"Indian" in their programming; and finally propose a didactic intervention, in a
theoretical way, aimed at working with elementary school students, seeking to
demystify stereotypes and distorted perceptions in relation to Brazil's indigenous

peoples, from a decolonial teaching perspective.

Keywords: Discourse analysis on indigenous people; Media; Broadcast TV;

Decoloniality; History Education.
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1. INTRODUGAO

A partir de uma inquietagcéo pessoal e académica acerca do motivo de, ainda
hoje, a figura do indigena ser vista ora como ingénua e sem capacidade de
compreensao, ora como primitiva e pertencente ao passado, busco compreender
esse fendbmeno por meio da analise da TV aberta brasileira que, ao fazer uso de seu
grande poder ideoldgico, contribuiu para a disseminagao desse imaginario social.

Este trabalho baseia-se no método qualitativo-interpretativo, pois objetiva
analisar e discutir as representagdes midiaticas dos indigenas no espago da TV
aberta brasileira e como essa presenga do “indio” nesses espacos de poder
contribuiu de forma significativa para a perpetuacdo de diversos esteredtipos e
estigmas relacionados a esses individuos que conhecemos hoje. Esta pesquisa se
mostra relevante por discutir e, principalmente, problematizar esse imaginario social
que esta cristalizado na sociedade brasileira.

Para Baczko (1985), este conceito pode ser entendido como um conjunto de
representacdes que se associam ao poder, sendo intrinseco a uma natureza politica
marcada por disputas que buscam a apropriacdo das chamadas representacdes
coletivas. Nesse sentido, ha diversos conflitos nesse campo do imaginario social e
também em suas representagbes. Ou seja, enquanto politica cultural relativa a
grupos sociais, essa nog¢ao de imaginario social se qualifica como um dos
mecanismos que estabelecem a vida coletiva, passando, entdo, a defini-los em
dimensdes simbdlicas e em hierarquizagdes dentro da sociedade.

A escolha de um espaco midiatico como a TV aberta brasileira como fonte se
justifica por se acreditar que esse corpus de pesquisa cumpre um papel social de
influenciar, transmitir informagdes, formar opinidbes e promover discussdes
especificas. Nesse sentido, a pergunta que norteia este trabalho é: de que forma o
indigena €& representado pela TV aberta nos anos 1980 e 1990, e como esse
“discurso” influenciou no imaginario social?

Mesmo nao os definindo, o processo de colonizacdo e de catequizacado que
ocorreu no territério brasileiro demarca a superficie da historia dos povos indigenas,
os quais atualmente enfrentam disputas que ainda carregam esse passado colonial,
mas também outros desafios totalmente novos. Nesse caso, os novos conflitos
dizem respeito aos espagos midiaticos, especialmente no final do século XX, pois

sao esses espagos que sao considerados como agentes de disseminagao de
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informacado e também responsaveis por mediar a constru¢gao da opiniao publica e a
formagdo de imaginarios, atuando, assim, como instancias promotoras de valores,
opinides, crengas e informacgdes (Roecker; Melo, 2021).

Foucault (2008) destaca o conceito de “enunciado”, segundo o qual ndo se
trata da intencdo ou do que foi alcancado a partir da anunciagdo de determinado
sujeito, mas sim da operacédo que foi efetuada e do que foi produzido com essa
acao. Ele enfatiza ainda que, para construir um enunciado, signos, figuras, grafismos
ou tragcos sdo suficientes. O discurso, similar ao enunciado, neste caso, é
materializado por meio de elementos linguisticos nos enunciados e em textos
verbais e ndo verbais. Ou seja, quando o sujeito faz uso da linguagem,
consequentemente esta fazendo uso de termos, palavras e expressbes que
carregam significados, simbolos ideolégicos e histéricos, evidenciando o
posicionamento do sujeito que enuncia (Fernandes, 2008).

No decorrer do tempo, muitos pesquisadores e estudiosos da area da
Linguistica chegaram a conclusdo de que, para além da gramatica como forma de
compreender a lingua, havia também outras abordagens, e, dentre elas, a Analise
do Discurso, que, como objeto de estudo, se debruga sobre o préprio discurso que é
produzido — ou seja, a palavra em movimento. A perspectiva da Analise do Discurso
€ de que a linguagem atua como uma mediadora entre o homem e a realidade
natural e social (Batista, 2015). A propria existéncia humana carrega esse simbdlico
do discurso, e, portanto, trabalha com a lingua, com os significados e com a

construcao de narrativas acerca dos sujeitos.

A Andlise do Discurso busca conceber como a linguagem se
materializa na ideologia e como esta ultima se manifesta na lingua.
Dito de outra forma, a Analise do Discurso busca apreender como a
ideologia se materializa no discurso e como o discurso se materializa
na lingua, de modo a entender como o sujeito, atravessado pela
ideologia de seu tempo, de seu lugar social, langca m&o da lingua
para significar (-se). [...] As posicdes ideoldgicas sdo dadas dentro
das formacdes discursivas a partir de contexto sdcio-histérico [...] € a
formacao discursiva que determina o que deve e pode ser dito. A
materialidade das palavras que sado ditas tem esséncia nas
formacgdes discursivas, ou seja, é a partir da discursividade que elas
ganham sentido (Batista, 2015, p.144).

E a partir desses conceitos que Fernandes (2012) salienta que os enunciados,

assim como os discursos, sado situagdes aptas a serem analisadas, mas sempre
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considerando a continuidade, a descontinuidade, a dispersdo, a formacédo e a
transformacao.

Nesse sentido, este trabalho recai sobre os enunciados e discursos acerca
dos povos indigenas na TV aberta brasileira, e a nogdo de discurso sera sempre
apropriada considerando os aspectos sociais, as lutas e as reivindicagdes. Portanto,
€ necessario que se compreendam, nessas produg¢des do discurso, seus aspectos
histérico-sociais. O proprio Foucault (1999) enfatiza que nos discursos da botanica e
da medicina estdo presentes tanto os erros como as verdades, e que esses erros
possuem uma certa fungdo positiva, como uma eficacia histérica. Por isso, o
discurso néo é imutavel, fixo ou homogéneo; na Analise do Discurso, ocorrem idas e
vindas, contornos e movéncias em um mesmo discurso. Fernandes ainda enfatiza
que, para Foucault, “todo discurso € marcado por enunciados que o antecedem e o

sucedem e caracteriza-se pela contradigdo” (Fernandes, 2012, p. 24).

[..] o discurso apresenta-se relevante para compreender as
mudancgas histéricas e sociais que possibilitam a combinacdo de
diferentes discursos em certas condi¢gdes sociais especificas,
resultando na producdo de outros discursos. O aspecto historico
decorre das transformagbes sociais entre sujeitos e grupos de
sujeitos como um movimento ininterrupto e descontinuo na linha do
tempo, que conduz para a constituicdo de outros sujeitos e outros
grupos sociais, bem como para a formagdo de novos discursos
(Fernandes, 2012, p. 24).

Para analisar os discursos, € preciso considerar os sujeitos (Roecker; Melo,
2021), e esses sujeitos ndao sao seres humanos individualizados; muito pelo
contrario, sédo individuos heterogéneos que se concentram em uma coletividade
repleta de cultura. Portanto, discurso e sujeito possuem relacdo direta. Para
Fernandes (2008, p. 26), o sujeito “ndo € homogéneo, seu discurso constitui-se do
entrecruzamento de diferentes discursos, discursos em oposigdo, que se negam e
contradizem”.

E possivel analisar, nesse sentido, como os discursos acerca dos indigenas
na TV aberta brasileira sao repletos de estigmas e carregados de racismo, nos quais
tais individuos, historicamente, séo taxados com as mais diversas inverdades, com o
objetivo de gerar entretenimento, audiéncia e ridicularizagdo em meio a uma

sociedade historicamente racista e marcada profundamente pelo colonialismo.
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Goffman (2019) problematiza a questdo do estigma’, pois, para ele, a propria
sociedade determina os meios de categorizar os sujeitos e os atributos que devem
possuir. Assim, sdo geradas expectativas, diretrizes e normas a serem seguidas
naquele determinado ambiente. O individuo considerado “estranho” perante a
sociedade se destaca nesse quadro previamente “organizado”, sendo possivel
prever a categoria a qual pertence a partir de seus atributos, de sua identidade
social.

A partir disso, entram em discussdo as pautas sobre estigmas e estered6tipos
(Roecker; Melo, 2021). O estigma, portanto, dentro desse espaco midiatico, &
considerado uma caracteristica que estda nesse ambiente de expectativas
esperadas. Goffman (2019) destaca que cada sociedade define o que € esperado de
cada um, considerado natural e comum. No entanto, nem todos os atributos est&o
em jogo o tempo todo, apenas aquelas que confrontam o esteredtipo previamente

criado.

Com base nisso, fazemos varios tipos de discriminagdes, através das
quais efetivamente, e muitas vezes sem pensar, reduzimos suas
chances de vida: construimos uma teoria do estigma; uma ideologia
para explicar a sua inferioridade e dar conta do perigo que ela
representa, racionalizando algumas vezes uma animosidade
baseada em outras diferencas, tais como as de classe social.
Utilizamos termos especificos de estigma como aleijado, bastardo,
retardado, em nosso discurso diario como fonte de metafora e
representagdo, de maneira caracteristica, sem pensar no seu
significado original (Goffman, 2019, p. 8).

E nesse sentido que os indigenas sdo progressivamente estigmatizados, ao
presenciarem discursos e narrativas que os classificam como inferiores, sendo
rotulados como “vagabundos”, "primitivos”, “selvagens”, “infantis”, “ingénuos”, entre
outros (Roecker; Melo, 2021). Henrique (2010) enfatiza que tratar os indigenas de
forma generalizada, como todos fossem iguais, € também mais uma forma de negar
a diversidade cultural existente em nosso pais. Principalmente quando insistimos em

utilizar o termo “indio”, uma expressdo extremamente desrespeitosa que nio se

' Estigma refere-se a um atributo que, de forma negativa, diminui o valor de um individuo ou grupo
social, trazendo como consequéncia a exclusdo e a discriminagdo, enfatizando, assim, a
inferiorizacdo dos sujeitos a partir de ideais dominantes.

2 O termo “indio” ja n&o cabe mais nos dias atuais, por desrespeitar e reduzir os povos indigenas a
uma soO coisa, como se fossem homogéneos. Ao longo da histéria, o “indio” foi frequentemente

associado ao “selvagem”, “preguicoso” ou “atrasado”, sendo, assim, uma marca do colonialismo que
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aplica aos povos indigenas, pois os reduz a algo homogéneo, como se fossem um
unico povo. Sao essas imagens e pensamentos que estao introjetados no imaginario
social, sendo visivel o quanto os espagos midiaticos corroboram para a perpetuacao
desses estereodtipos. Por isso, torna-se tdo importante abordar o papel da midia na
sociedade e a influéncia que ela exerce.

Percebendo todos esses elementos como fundamentais para
compreendermos a representagdo do indigena nos espagos midiaticos
(especialmente na televisdo), observa-se as seguintes questdes neste trabalho: A
presenca do indigena nos espagos escolares e as suas representagdes neste
importante espaco de ensino e aprendizagem; analise de programas televisivos das
décadas de 1980 e 1990 que, em algum momento, inseriram esses “personagens”
indigenas em suas programacgdes; e uma proposta didatica (tedrica) que busca
desmistificar os esteredtipos e estigmas relacionado aos sujeitos indigenas em sua
totalidade, refletindo sobre de que forma podemos aprender com eles nesses

espagos escolares.

2. O INDIGENA NOS ESPAGOS ESCOLARES: ENTRE REPRESENTAGOES E
PERPETUAGAO DE ESTIGMAS

Ha muito tempo, somos cercados por imagens, falas e representagées dos
povos indigenas na sociedade brasileira, principalmente no espago escolar, um dos
espacos de sociabilidade e aprendizagem mais importantes em nosso contexto
atual. E nessa circunstancia que a Lei n°® 11645/08° tornou obrigatério o estudo das
culturas afro-brasileiras e indigenas no Brasil, trazendo consigo um grande avango
social e colaborando para que debates cada vez mais criticos sejam feitos em
relacdo ao ensino basico e a sociedade.

Na escola, do ensino infantil ao ensino médio, ja presenciamos nas aulas, nos
livros, nas feiras de ciéncias, algo relacionado aos povos indigenas. Porém, quase
sempre as representacdes atribuidas a esses individuos sao marcadas por

esteredtipos e visbes distorcidas da realidade. Por tras dessas elaboragdes

precisa ser rompida. O termo correto é “povos indigenas”, pois respeita a pluralidade e o
protagonismo desses grupos.

3 Lei n° 11.645/08, 10 de margo de 2008: altera a Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
modificada pela Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, e estabelece as diretrizes e bases da
educagao nacional para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica:
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena.
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estereotipadas, ha sempre alguém que ensinou ou contribuiu para que fossem
construidas dessa forma — o que pode variar bastante, como, por exemplo, a familia,
a midia e, principalmente, a escola.

A prioridade aqui é analisarmos como a escola também é um espacgo de
reproducdo de esteredtipos em relagdo aos povos indigenas, sem deixar de
considerar que, para isso, existem diversos fatores, sejam eles a formagdo do
professor, a gestado escolar, o préprio curriculo formulado pelo Estado ou, ainda, a
falta de interesse pela reflexdo e pelo estudo acerca da tematica indigena.

Lessa (2016) faz diversos questionamentos em seu trabalho acerca desse
olhar que temos sobre o sujeito indigena, dentre eles, destacam-se: “interpretamos a
imagem (do indigena) com base em que meios? Culturais? Econémicos? Historicos?
A interpretacdo sempre corresponde a ideia de quem elaborou a imagem? Até que
ponto 0s jovens e criangas conseguem extrair os significados existentes em uma
imagem?” (Lessa, 2016, p. 24).

Percebe-se que, até mesmo para pessoas adultas, muitas vezes essas
interpretacdes acerca dos indigenas se tornam algo complexo. Tudo que se constroi,
constréi-se com um objetivo; ou seja, ha uma ideologia e uma visdo dominante por
tras daquilo que esta sendo feito ou produzido. Historicamente o espaco escolar se
tornou um lugar de perpetuacédo e disseminacdo de esteredtipos e pré-conceitos
relacionados aos povos indigenas. Henrique e Fernandes (2020) destacam que a
partir da década de 1940, o “Dia do indio” (comemorado em 19 de abril em toda a
América) passou a ganhar mais espago nas escolas — especialmente no Brasil, em
turmas do ensino infantil e do ensino fundamental. Os autores demonstram que, ao

longo da semana do “Dia do indio”, as escolas fazem diversas ‘comemoracdes”.

As criangas sao pintadas e “vestidas de indios”. Muitos professores e
professoras criam cenarios que remetem a oca, batizada para
sempre como a “casa do indio”. Musicas n&o indigenas, mas que
tratam de aspectos das culturas indigenas sao executadas e
interpretadas em cenas teatrais. No dia 19 de abril, as criancas
costumam voltar para suas casas com cocar de cartolina na cabeca,
duas listras pintadas no rosto e outras “pinturas indigenas” pelo
corpo, feitas por seus professores (Henrique; Fernandes, 2020, p.
64).

Por mais que existam boas intengdes nessas “‘comemoracgdes”, do ponto de

vista histérico, essas representacdes sobre os indigenas se fixaram no imaginario
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social brasileiro de uma forma que torna extremamente dificil, nos dias atuais,
trabalhar com uma perspectiva decolonial nesse sentido. Isso porque grande parte
das pessoas — principalmente os alunos — ja carregam essas ideias, aprendidas na
escola (ensino infantil) e em outros meios, como em casa, onde os préprios pais Ihes
ensinaram que “indio” vive na floresta, vive de caga e pesca, mora na oca, faz danca
da chuva — ideias que, infelizmente, muitas vezes foram reforgadas também nos
espacos escolares.

Dificilmente veremos o0s espagos educacionais dando destaque aos
processos de resisténcia dos povos indigenas desde a invasdo europeia, as suas
grandes descobertas, as suas tecnologias e a medicina indigena. Mas, é claro, ndo
devemos considerar que a escola e os professores sejam o0s responsaveis por isso,
nem que, a partir de agora, devam ser vistos como “inimigos” da educacdo. E
necessario compreender que a Histéria foi escrita por pessoas “nao indigenas”,
brancos europeus que, historicamente, se consideravam “civilizados”, enquanto os

outros povos eram vistos como “selvagens” e “incivilizados”.

Este modo de narrar a histéria serve apenas para reforgar o
protagonismo dos brancos, para justificar a conquista e posse dos
territorios indigenas. Aos indigenas tem sido reservado o papel de
vitimas, de coitados, “homenageados” apenas por suas
“contribuigbes” a cultura brasileira e, mesmo estas (rede, farinha,
banho diario...), sempre sdo tratadas como curiosidades exoticas,
consideradas insignificantes diante das “contribuicdes dos bran cos”
(religiao, lingua, civilizagao, organizagao politica...). No mundo real
de cada brasileiro, as coisas ndo sao tdo simples assim. Ha muito
mais das culturas indigenas (e africanas) nas culturas brasileiras do
que se pensa (Henrique; Fernandes, 2020, p. 69).

O que mais vemos nos espagos escolares, quando tratam da tematica
indigena, sao representacdes do indigena como alguém que vive no passado e que
nao evoluiu, como se nao fosse capaz de também sofrer mudangas ao longo do
tempo. As pessoas, de modo geral, ainda acreditam que os indigenas estdo apenas
nas florestas, afastados das cidades e da “civilizagdo”. Mas néo, os indigenas estao
mais proximos do que imaginamos. Eles ndo sé estdo nas cidades, como também
sao maioria em relacdo aos que vivem nas areas de floresta. Cardoso de Oliveira

(1971) destaca como a imagem estereotipada do “indio” vem sendo formulada
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desde os tempos da “conquista™. Essa alternancia entre o “bom” e o “mau”
selvagem, relacionada ao indigena, € um fendbmeno histérico marcado pelo processo

colonial.

De um lado, ha uma concepgéo citadina do indio ingénuo, amante,
protetor da natureza; de outro, dos habitantes das regides
circunvizinhas as populacgdes indigenas, o traigoeiro, o indomavel e o
preguicoso — desdobramento da relagcdo contextual que se tem com
as frentes de expanséao nacional e da relagédo de colonialismo interno
[...] Essa dupla imagem pode ser, em retrospecto, encontrada nos
registros dos séculos XVI e XVII, com a metafora de um paraiso
terreno, um éden puro e inocente perdido na América, visio
inaugurada por Caminha em sua famosa Carta de achamento do
Brasil, versus os selvagens, os comedores de gente ou, na sua
extensado limite, os antropofagicos ou os canibais, a depender do
contexto na relagdo, ou seja, se sdo indios amigos ou inimigos
(Pinto; Xavier, 2019, p. 62).

Essa duplicidade é, de fato, um obstaculo quando se trata de povos indigenas
brasileiros, pois dificulta a sua presenca na contemporaneidade, especialmente nos
espacos escolares. Se essa elaboragdo imagética parte do principio de que os
indigenas ora sao ingénuos, ora sao selvagens, ha, entdo, uma dificuldade em
compreendé-los como sujeitos histdricos, principalmente os que residem préximos
ou nos centros urbanos. Portanto, a visdo de que o indigena € um individuo atrasado
se perpetuou por tanto tempo na sociedade brasileira que muitas pessoas ainda nao
aceitam que os indigenas podem — e devem - usufruir de tecnologias como
celulares, automéveis ou produzir ciéncia dentro das universidades. E necessario
que essa visdo eurocéntrica seja rompida. Para isso, Henrique e Fernandes (2020)

destacam o que n3o fazer no “Dia do indio”:

[...] ndo enfeite, nem vista seu aluno de indio. Nao faga “pintura de
indio” em seus alunos. Nao faca seu aluno usar “mascara de indio”.
Primeiro, porque n&o existe “mascara de indio”, assim como n&o
existe mascara de brasileiro. [...] essas mascaras que os professores
costumam vestir em seus alunos n&do podem ser relacionadas a
nenhum povo especifico. [...] ela ndo educa os alunos para o
conhecimento da diversidade indigena brasileira. S&do mais de 305
povos no Brasil, com culturas préprias e essas mascaras nao se
refere a nenhum deles. [...] esse tipo de mascara, ou de cocar, ou de

4 Forma mais adequada aos fatos historicos, outrora conhecidos como “descobrimento”. Muitas
escolas, pelo Brasil, ainda denominam o processo por esse termo, o que evidencia um ponto de vista
anti-indigena, ao pressupor que se descobre um lugar sem a devida atencdo ao fato de ja estar
ocupado.
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pintura faz com que os alunos associem os indigenas somente a este
tipo de apresentacdo que ndés chamamos de “tradicional”. Ou seja,
quando o aluno olhar para um indigena do presente que esteja sem
cocar ou sem pintura facial, ele vai duvidar da identidade indigena
dessa pessoa (Fernandes, 2017). Os indigenas usam cocar e pintura
em momentos rituais e existem pinturas diferentes para cada
momento. Eles ndo passam o dia todo pintados ou com cocar na
cabeca! Atualmente, muitos deles estdo nas universidades, vivendo
nas cidades e nem sempre se apresentam “vestidos de indios”
(Almeida; Gois, 2017). [...] os indigenas sdo diferentes da sociedade
nao indigena e diferentes entre si! Se vocé quer discutir as culturas
indigenas com seus alunos, escolha um povo especifico e diga que
‘esta é a pintura dos Tembé” ou “este € um cocar Kayapd”. [...]
atividade que trata os indigenas de forma genérica apenas reforca
preconceitos e esteredtipos sobre povos tdo distintos entre si e se
elas comecam a ser realizadas com os alunos no Ensino Infantil é
pior ainda, pois, essas imagens estereotipadas vao acompanhar o
imaginario dos alunos sobre os povos indigenas por toda a vida
(Henrique; Fernandes, 2020, p. 70-71).

Brighenti (2015) destaca que o modo como o “saber cientifico” estabeleceu o
lugar do indigena ndo se deu apenas por desconhecimento — ainda que esse
desconhecimento também constitua uma opg¢ao politica, publica e educativa —, mas
sim pela forma como se construiu o imaginario sobre essas populagdes desde a
invengao da nacao brasileira. Mesmo apos a independéncia do pais, os indigenas
ainda continuam em um processo colonial, no qual visdes fantasiosas e animalescas
ainda persistem. E desde esse periodo de “desvinculacdo” do Brasil em relacéo a
Portugal que se criou essa imagem do indigena no meio educacional, bem como os

lugares que lhes estavam reservados.

As percepgoes do social ndo sdo de forma alguma discursos neutros:
produzem estratégias e praticas (sociais, escolares e politicas) que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas
menosprezados, a legitimar um projeto reformador, ou a justificar
para os proprios individuos, as suas escolhas e condutas (Chartier,
1988, p. 17).

Mesmo que a presenca dos povos indigenas no Brasil seja marcada por
serem grupos “culturalmente diferenciados”, eles sédo “lidos” e “ajustados” por
discursos que o apreendem, os quais nem sempre estdo livres de estigmas e do
racismo (Mancini, 2014). Portanto, quando se fala sobre educagao escolar indigena,
€ necessario que se promova uma discussao teorica/epistemologica sobre a

colonialidade, visto que as praticas coloniais foram as principais responsaveis pela
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perpetuacado dos lugares de subalternidade destinados aos povos indigenas, pelos
estereodtipos reproduzidos nos espagos escolares e pelas suas representagdes nos
meios midiaticos, como veremos a seguir, a partir da analise feitas de programas

televisivos.

3. 0 “INDIO” NOS PROGRAMAS DE TV: ANOS 1980 E 1990

Foram selecionados trés programas de TV que estiveram em exibi¢do durante
as décadas de 1980 e 1990: 1) Os Trapalhbes; 2) Xou da Xuxa; e 3) Casseta &
Planeta. A escolha desses programas se deve as representagdes dos individuos
indigenas neles presentes. Diversos esteredtipos extremamente problematicos sao
reforcados, contribuindo para a perpetuagdo de um imaginario social brasileiro
distorcido acerca dos povos originarios. E necessario enfatizar que no se pretende
cometer nenhum tipo de anacronismo na analise desses programas. Entende-se que
se trata de outro momento histérico, em que muitas discussdes ainda nao faziam
parte da realidade da época (0 que nao anula a violéncia simbolica que se perpetua
desde o periodo colonial brasileiro).

Portanto, o principal objetivo ¢é justamente problematizar essas
representacoes, a fim de que esse imaginario sobre os indigenas seja transformado,
especialmente por meio da educacao.

Patrick Charaudeau (2013) destaca em seu trabalho como as midias
funcionam e se estruturam a partir de trés logicas: a econdmica, a tecnoldgica e a
simbdlica. A logica econdmica baseia-se em uma perspectiva mercadoldgica, pois a
midia transforma o publico em mercado consumidor, buscando o maior numero
possivel de receptores. Assim, atua como empresa, fabricando produtos a serem
vendidos. Ja a légica tecnoldgica refere-se as demandas, a qualidade e a
quantidade de seus produtos e informagdes, envolvendo os meios tecnolégicos. Por
sua vez, a légica simbolica esta associada a toda uma estrutura de informacgdes que
atua na opinido publica e serve a democracia cidada. A ultima logica, prioritaria para
o autor, governa as demais, pois "trata-se da maneira pela qual os individuos
regulam as trocas sociais, constroem as representagcdes dos valores que subjazem
as suas praticas, criando e manipulando signos e, por conseguinte, produzindo
sentido" (Charaudeau 2013, p. 16). Para ele, os espagos midiaticos buscam tornar

publico tudo aquilo que normalmente € ignorado, promovendo um tipo de servigo a



22

sociedade e a democracia. Contudo, € preciso ter consciéncia de que esses
espagos sao regidos por uma légica capitalista; portanto, as questdes comerciais
estardo sempre em primeiro plano. O objetivo principal é atrair o maior publico
possivel para garantir maxima audiéncia e lucro.

Seguindo essa légica simbdlica, Cida Bento (2022), em sua obra O Pacto da
Branquitude, discute como as relagdes de dominagao estédo ligadas a questdes de
género, raca, classe e origem, e como essas relagdes de poder sdo construidas
historicamente por meio de pactos — ndo formais, como se poderia imaginar. Bento
(2022) enfatiza que o “pacto narcisico” da branquitude se manifesta na manutengéo
da autopreservacado, como se o “diferente” representasse uma ameaca ao “normal’,
ao “universal’. Esse pacto funciona como uma alianga que reprime o que nao é
considerado “‘comum” dentro da sociedade, gerando esquecimento e suprimindo
memorias associadas ao sofrimento e a vergonha, especialmente aquelas
relacionadas a escravidao. Esse simbdlico também se perpetua na midia quando se
trata das representagdes indigenas.

Roecker e Melo (2021) destacam que, muitas vezes, os espagos midiaticos
promovem “espetaculos sensacionalistas”, nos quais sao exibidas noticias falsas,
falas tendenciosas e até imagens da miséria humana. O objetivo € justamente
surpreender o publico, tornar visivel o ‘“invisivel”, frequentemente ignorando o
principio da presungao de inocéncia®.

Nesse sentido, para Charaudeau (2013), essas atividades midiaticas
tornam-se suspeitas, pois seus propositos muitas vezes se chocam com os
interesses da democracia. As constantes estratégias apelativas da midia nem
sempre cumprem a credibilidade que deveriam preservar diante dos cidadaos. Surge
entdo, uma dualidade: captar o publico ou manter credibilidade? Normalmente,
quando se prioriza a credibilidade, o publico ndo é cativado; quando se prioriza a
audiéncia, os roteiros tendem a ser apelativos e pouco confiaveis (Roecker; Melo,
2021). Por isso, é importante um olhar critico sobre a midia, pois ela atua
diretamente na construcdo de representagdes dos individuos — neste caso,

especialmente dos indigenas.

® Esse principio estabelece que ninguém pode ser considerado culpado por um crime até que seja
comprovado definitivamente pelos meios legais e juridicos que perpassem por uma decisao judicial
transitada em julgado.
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No contexto brasileiro, muitas emissoras de TV sempre exerceram grande
influéncia, alta audiéncia e, sobretudo, controle quase monopolista dos espagos
midiaticos. Os programas de TV que serdo analisados a seguir foram todos
produzidos e exibidos pela Rede Globo, 0 que demonstra o imenso poder e 0 peso
dessa emissora na area da comunicagdo. Seus programas, desde sempre,
alcangaram grandes audiéncias e estao presentes no cotidiano dos brasileiros.

O poder que a emissora detém — e que certamente nido hesita em exercer —
reside na capacidade de representar o mundo social por meio de sua programagao
(Rubim, 1989). A Rede Globo e os meios de comunicac¢ao, de modo geral, despejam
continuamente sobre o publico diversos simbolos e codigos que, consequentemente,
contribuem para a construgdo de uma visdo de mundo. “Sao representacdes da
sociedade, das relagbes entre os géneros, as classes e as nagodes, transmitidas
através do cinema, dos seriados de televisdo, dos magazines, das histérias em
quadrinhos” (Rubim, 1989, p. 17). Esses espagos midiaticos evidenciam, assim, o
grande potencial de influéncia que exercem enquanto aparelhos ideoldgicos.

Os videos dos programas de TV utilizados neste trabalho foram retirados da
plataforma YouTube, um mecanismo de difusdo de entretenimento e informagao
consumido desde sua criagdo. Embora seja uma importante ferramenta de
aprendizagem e ensino, € importante destacar que a plataforma também contribui
para a disseminacao de informacgdes falsas — e, nesse caso, para a perpetuagao de

esteredtipos e estigmas relacionados aos povos indigenas.

3. 1. 0S TRAPALHOES - india Canibal

Inicialmente, analisando o programa Os Trapalhdes® na década de 1990, mais
especificamente ano de 1987, um quadro do programa intitulado “india Canibal”
mostra Mussum, Zacarias e Dedé chegando em casa, prontos para almogar, pois
Didi estava responsavel por preparar a comida. O que nao esperavam era que Didi
contratasse uma indigena para atuar como empregada e servi-los. Percebe-se,
neste momento, um problema de ragca e género, principalmente quando os

personagens associam a personagem indigena sempre a esse lugar de submisséao.

® O programa Os Trapalhées foi transmitido de 1974 a 1995, com o grupo passando primeiro pela
Rede Tupi (1974-1976) e depois pela TV Globo (1977-1995), sempre aos domingos, por volta das
19h. O publico principal era a familia brasileira, que via no quarteto Didi, Dedé, Mussum e Zacarias
uma fonte de entretenimento e alegria, especialmente durante as tardes de domingo.
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Bento (2022) discute esse lugar que é relegado a mulher ndo branca: um
lugar de servidao e exploragao. A autora destaca que o trabalho doméstico remonta
a um espacgo social que permeia os séculos e esta associado a escravidao, onde
mulheres negras — e, nesse caso, uma mulher indigena — sado as responsaveis por
cuidar, limpar e alimentar um lar, remetendo novamente a esse pacto narcisico da
branquitude. Eles se perguntam: “A india é de verdade?”. Didi responde: “Claro,
consegui com meu amigo Rauni”. Mussum pergunta: “Quanto custa essa doméstica
indigena?” E Didi responde: “Nada, amiguinho, nada. Ela vai trabalhar em troca da
comida”.

Notamos aqui, nessa fala, como se perpetua essa visdo da escravizacao de
pessoas indigenas, principalmente ao associa-la a um objeto de troca — como se
pessoas indigenas nao tivessem a capacidade de viver no meio urbano e conseguir
um emprego decente, passando a trabalhar apenas por comida. A fala “a india é de
verdade?” remete justamente a ideia de que pessoas indigenas pertencem apenas a
esse lugar “mistico” e ao passado e ndo ao nosso presente “moderno”, trazendo
novamente essa percepcdo de individuos atrasados. E possivel perceber também
que um dos integrantes do grupo é um homem negro que, mesmo estando em um
lugar de subalternidade perante a sociedade, ainda reproduz e refor¢a essa logica
de opressao contra uma mulher ndo branca. Mesmo sendo apenas um personagem,
evidencia-se a falta de consciéncia e letramento racial por parte dele. A proxima
imagem mostra 0 momento em que a personagem indigena esta levando o almogo

para os rapazes (Figura 1).

Figura 1 — Os Trapalhdes — india Canibal (Parte |).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/4tjevXkIZTQ?si=zIVn7u844nMoZxlY. Acesso em: 17
abr. 2025.
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Percebemos o quanto a personagem indigena é carregada de esteredtipos,
pois estd com uma vestimenta que nao representa nenhuma etnia indigena e ainda
& apresentada de forma sexualizada. E possivel notar que as representacdes
atribuidas, principalmente as mulheres indigenas nos programas de TV do século
XX, costumam envolvé-las com poucas vestimentas, adornos sem identificacéo
étnica e, normalmente, com homens proximos fazendo piada ou desejando-as de
forma sexual. Isso se comprova a partir da analise de diversos programas televisivos
que ja inseriram o indigena em sua programagao como personagem humoristico.

Didi se refere a ela dizendo que: “Ela ndo bebe, ndo fuma, nao fala, nao quer
saber de dinheiro. S6 quer saber de comida”. Percebe-se, nessa fala, como a mulher
indigena é reduzida a algo completamente exoético e animalesco, como se a
personagem indigena fosse sub-humana. Ao falar “ela ndo bebe, nao fala, ndo quer
saber de dinheiro” ha um reforgo da ideia de que o sujeito indigena nao pensa,
estando apenas a disposi¢cao do “homem civilizado”. Essas representag¢des reduzem
a mulher indigena a algo exético, estranho e sem capacidade de pensamento e
independéncia, ao mesmo tempo em que Ilhe negam a humanidade. Pois, se ela
nao come, nao bebe e ndo fala, o que € essa mulher? Um animal? Um individuo
inferior a um animal? E preciso questionar e problematizar essas idealizagées e
representacdes do que € o indigena.

A midia, ao produzir e divulgar essas representacbes de sujeitos como se
fossem, de fato, a realidade, faz com que o consumidor daquele produto assuma
aquilo como uma verdade. Os discursos midiaticos nunca estdo isentos de uma
carga ideoldgica. Mesmo que nao parega, nao € algo aleatério. As formas de
comunicagao sao veiculadas a partir de uma visdao dominante, de interesses que
tentam, mas n&o conseguem ser imparciais. As pautas selecionadas, os roteiros, 0
modo como se veiculam as noticias, as telenovelas e os programas de TV partem de
um “superior”, e essa influéncia se torna evidente nos mais diversos temas. Na
imagem a seguir, vemos a personagem indigena (sem nome) servindo o almogo

para os rapazes (Figura 2).
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Figura 2 — Os Trapalhdes — india Canibal (Parte I1).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://voutu.be/4tjevXkIZTQ?si=zlVn7u844nMoZxlY. Acesso em: 17
abr. 2025.

Apds todos comerem, chega a hora de a indigena se alimentar. Didi fala que
ela é canibal e se alimenta de gente. A personagem morde o brago de Zacarias,
que, ao perceber que estd sendo mordido, comega a gritar desesperadamente,
enquanto seus amigos riem e zombam dele por estar naquela situagao, destacando
novamente essa ideia do “indio selvagem” e “canibal”’, como se constata na proxima

imagem (Figura 3).

Figura 3 — Os Trapalhdes — india Canibal (Parte Il).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/4tievXkIZTQ?si=zIVn7u844nMoZxIY. Acesso em: 17
abr. 2025.

Percebemos como ha, recorrentemente, essa intengcao de provocar medo no

interlocutor ao retratar o indigena como selvagem e canibal. Carvalho (2005) frisa
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que, semelhante a ideia do outro quadro sobre “indios sequestradores”, nas
representacbes sobre os indigenas, o colonizador utilizava, como estratégia, a
tentativa de provocar uma sensagao de medo no interlocutor. Percebe-se que o
indigena, visto como ameaga, se faz presente desde o século XVI, periodo em que

haviam desenhos que retratavam rituais antropofagicos de indigenas “selvagens”.

3. 2. XOU DA XUXA - Brincar de indio

Analisando, neste momento, o programa Xou da Xuxa’, da apresentadora
Xuxa Meneghel, do ano de 1989, temos o quadro intitulado “Brincar de indio”. Como
se observa na imagem a seguir, € possivel notar que os indigenas ocupam um papel
secundario no programa, mesmo sendo uma homenagem a eles — o que € mais

contraditorio ainda (Figura 4).

Figura 4 — Xou da Xuxa — Brincar de indio (Parte I).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/ba9JLbDrpWI?si=OkeghdkbTwllc1YL. Acesso em:
17 abr. 2025.

A musica cantada pela apresentadora possui diversas problematicas, como,
por exemplo: “vamos brincar de indio”; “indio fazer barulho”; “indio ndo faz mais
lutas, indio ndo faz mais guerras”; “indio ficou sozinho, indio querer carinho”. Essa
concepgao colonial de que o indigena faz ou fazia guerra também € algo que precisa

urgentemente ser desmistificado, pois, principalmente na contemporaneidade, no

7 O programa Xou da Xuxa ficou no ar na TV Globo de 30 de junho de 1986 a 31 de dezembro de
1992, sendo exibido durante as manhéas, entre 8h e 12h20. O programa era voltado principalmente
para criangas, chamadas carinhosamente de “baixinhos”, mas também se tornou um grande sucesso
entre adolescentes e o publico em geral das décadas de 1980 e 1990, transformando a
apresentadora Xuxa Meneghel em um idolo nacional.
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século XXIl, as comunidades indigenas brasileiras enfrentam um verdadeiro
retrocesso, com perdas de direitos, territérios e vidas. O genocidio dos povos
indigenas originarios da América carrega diversos fatores — entre eles, econénicos,
politicos, sociais, culturais, raciais e de género.

A percepgao de crescimento econdmico a partir de ideais coloniais continua
sendo a principal responsavel pelo crescente exterminio dos povos indigenas no
Brasil. Abordar esse assunto nao diz respeito apenas aos altos numeros de mortes e
violéncias que esses individuos sofrem, mas, principalmente a sua complexa
existéncia enquanto cidadaos brasileiros (Teles, 2018). Os retrocessos que 0s povos
indigenas vém enfrentando nas ultimas décadas apenas reforgam que os individuos
que “fazem guerra” ndo sao eles, mas, sim, uma elite politica e econémica que
busca, a todo custo, roubar terras e direitos que pertencem aos povos originarios.
Podemos observar, nas imagens a seguir, duas reportagens que tratam do
genocidio indigena no século XXI. Seja nos espagos urbanos ou nos campos, as
populagdes originarias correm riscos diarios — principalmente, risco de vida (Figuras
5e 6).

Figura 5 — Reportagem sobre o genocidio indigena e o “Marco Temporal”.

Fonte: Carta Capital (2025). Disponivel em:

https://www.cartacapital.com.br/blogs/intervozes/brasil-comemora-525-anos-de-genocidio-indigena-e-

marco-temporal-pode-ampliar-numero-de-assassinatos/. Acesso em: 10 jun. 2025.
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Figura 6 — Reportagem sobre o genocidio indigena no Brasil.

Fonte: Humanista: Jornalismo e Direitos Humanos (2021). Disponivel em:

https://www.ufrgs.br/humanista/2021/09/24/genocidio-indigena-entenda-os-riscos-e-preocupacoes-qu

e-a-populacao-nativa-do-brasil-enfrenta/. Acesso em: 10 jun. 2025.

A partir dessas reportagens, podemos perceber que quem “faz guerra” nao
sdo os indigenas, mas sim os grandes latifundiarios, politicos e empresarios que
possuem interesses em manter seus privilégios e a estrutura social colonial, racista e
genocida. Os povos indigenas, para além da resisténcia, persistem diariamente
contra as imposicdes, invasdes e perda de direitos ja conquistados. “indio” ndo quer
carinho e, muito menos, esta sozinho — como afirma a musica cantada pela
apresentadora Xuxa. Os povos indigenas sdo autbnomos, e temos muito o que
aprender com eles.

Vejamos, neste momento, dois exemplos de como muitas pessoas ainda hoje
ainda associam os povos indigenas a falas estereotipadas, ao primitivismo e a ideia
de que sao sujeitos incapazes de terem acesso as tecnologias atuais. Serao
destacadas duas publicacbes acessadas pela plataforma digital Instagram, bem
como os comentarios feitos por alguns usuarios da rede social. Ambas as
publicagdes sdao da pagina “Estado do Para Online”, que possui mais de 266 mil
seguidores e mais de 15 mil publicagbes. Na primeira publicacdo, (22/07/2015),
temos a lideranga indigena Wendel Tembé, da aldeia Zawar-uhu, manifestando sua
indignac&do ao se deparar com os servigos de ampliagao e pavimentagao da rodovia
PA-252, que liga o municipio de Capitdo Po¢o e Santa Luzia do Para. O lider

indigena reforga que o governo do estado nao consultou nem dialogou com a
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comunidade, o que acarretou diversos impactos ambientais. Nas imagens a seguir,

veremos alguns dos comentarios feitos na publicacéo da noticia (Figuras 7, 8 e 9).

Figura 7 — 1° comentario em publicagdo sobre a manifestagao indigena.

Comentarios

/. madson.cavalcante53 5 d

Mim ndo quer progresso, mim quer pix O
Responder

Ver mais 11respostas

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2015). Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DMbu2wfNO8f/?igsh=MXNnc3dwNTNhb2F4cA==. Acesso em: 24
jun. 2025.

Figura 8 — 2° comentario em publicagdo sobre a manifestagao indigena.

fabioabreusou 5 d

indio querer hailug nova, se ndo mim nao Qo
deixar maquina trabalhar 16

Responder

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2015). Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DMbu2wfNO8f/?igsh=MXNnc3dwNTNhb2F4cA==. Acesso em: 24
jun. 2025.

Figura 9 — 3° comentario em publicagdo sobre a manifestagao indigena.

neto_santos_ 5d

Se tivesse preocupado com impacto ©
ambiental ndo estariam andando de carro 1

e moto. s &
Responder

Ver mais 1resposta

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2015). Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DMbu2wfNO8f/?igsh=MXNnc3dwNTNhb2F4cA==. Acesso em: 24
jun. 2025.

Na segunda publicacdo (14/04/2025), registra-se a manifestagdo de
aproximadamente 230 indigenas das etnias Munduruku, Guarani e Kaiowa. Esses
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grupos, na ocasiao, ocuparam a sede da Fundagéo Nacional dos Povos Indigenas
(Funai), em Brasilia (DF), onde exigiam a presenga de representantes do Ministério
dos Povos Indigenas (MPI), Advocacia-Geral da Unido (AGU) e Ministério da Justica
na mesa de conciliagdo sobre o marco temporal que esta em tramite no Supremo
Tribunal Federal (STF). A manifestacao dos indigenas gerou revolta em algumas
pessoas, que fizeram comentarios deslegitimando a luta dos grupos ali presentes
(Figuras 10, 11 e 12).

Figura 10 — 4° comentario em publicagdo sobre a manifestagao indigena.

‘ﬁ ' wesleygcosta 15 sem

Maioria ai nunca pisou em uma
aldeia...querem que mais de 50% do
territdrio brasileiro seja terra indigenas

Responder

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2025). Disponivel em:
https://www.instagram.com/reel/DIeAfTXuEu0/?igsh=NnJzbmlkN2llcHdn. Acesso em: 24 jun. 2025.

Figura 11 — 5° comentario em publicagédo sobre a manifestagéo indigena.

henriquesalgado61 15 sem

Porra voltem pra suas TRIBOS parem de @
ta pertubando enquanto vcs ficam 1
nesses mi mi mi chorororo os cacigques

estao MILIONARIOS

Responder

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2025). Disponivel em:

https://www.instagram.com/reel/DIeAfTXuEu0/?igsh=NnJzbmlkN2llcHdn. Acesso em: 24 jun. 2025.

Figura 12 — 6° comentario em publicacdo sobre a manifestacdo indigena.

#&% cirqu_eirawill 14 sem
=y

Alguns sao indios. Outros nao sao indios o
@ mim palece ta errado

Responder

Ver mais 1resposta

Fonte: Estado do Para Online, Instagram (2025). Disponivel em:

https://www.instagram.com/reel/DIeAfTXuEu0/?igsh=NnJzbmlkN2llcHdn. Acesso em: 24 jun. 2025.
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As afirmativas feitas até aqui se tornam ainda mais evidentes quando falamos
dos esteredtipos e do racismo contra os povos indigenas. Quando nao sao tratados
como “infantis” e “doceis”, sdo retratados como “selvagens”, “primitivos” e incapazes
de viver em sociedade. Percebe-se, em grande parte dos comentarios feitos nessas
publicagdes, que ainda se acredita que o indigena ndo tem educagao nem senso de
realidade. Falas como “mim nao quer”, “indio querer”, “se tivesse preocupado com
impacto ambiental ndo estariam andando de carro e moto” evidenciam que a
sociedade brasileira, em grande parte, ndo reconhece os povos originarios como
cidaddos plenos, que possuem direitos e liberdade para manifestar suas
reivindicagbes. Ainda os tratam como individuos primitivos que precisam ser
‘educados”, “civilizados” e que devem aceitar esse dito “progresso”, o qual destréi a
natureza e o0s recursos naturais. Ainda ha muito trabalho a ser feito para
desmistificar esse pensamento colonial e estigmatizado que permeia a populagao
brasileira.

O racismo contra os povos indigenas no Brasil é histérico, ainda muito
presente, mas, ao mesmo tempo, ndo € reconhecido de fato, pois “ele se afirma
através da sua propria negagao” (Gomes, 2005, p. 46). Essa pratica esta carregada
de contradi¢cdes, em que se nega a existéncia do racismo ao mesmo tempo em que
ele esta presente. Milanez (2019) destaca que, para muitos académicos, a violéncia
sofrida pelos povos indigenas ndo necessariamente precisa ser descrita como
racismo, mas, para aqueles que vivenciam e sentem as dificuldades na pele, o

racismo acontece desde a chegada dos europeus ao continente.

Uma forma bastante comum de racismo contra as populacoes
indigenas [...] é a fossilizagdo da cultura indigena como algo imutavel
e parado no tempo. Como consequéncia, se um indigena é visto
utilizando um celular ou escrevendo um livro, vai receber desde os
comentarios supostamente inocentes, mas profundamente racistas,
como “vocé ndo parece indio”, até acusacgdes diretas como “ndo é
mais indio”, ou é “ex-indio” (Milanez, 2019, p. 2175).

A invisibilizagcdo do racismo contra os povos indigenas é uma realidade atual,
e reconhecé-la é o primeiro passo para que essa conjuntura, de alguma forma, se
modifique. Nao é possivel discutir racismo sem a participacao e a voz de individuos
racializados (Milanez, 2019), logo, € impossivel pensar taticas que combatam o

racismo sem a participagao indigena na construgéao da pauta antirracista.
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Portanto, a influéncia da midia nas perspectivas de intervengao no processo
de simbolizagdo e no imaginario social €, de fato, inegavel, pois esse mecanismo de
poder tem grande participagdo na organizagdo, expressao e controle desse
imaginario, que influencia tanto a vida politica quanto a social (Szpacenkopf, 2003).
A autora ainda frisa que as emissoras de TV estéo inseridas nessa logica capitalista
de mercado, na qual precisam vender seus produtos a todo custo. Logo, o mais
importante nesse processo € a audiéncia, o que acarreta a falta de escrupulos em
relagdo ao que € ético ou moral, adequado ou informativo.

Os espacos midiaticos, principalmente a televisao, influenciam profundamente
tanto criangas quanto adultos. Courtney e Whipple (1983) afirmam que a TV
influencia o desenvolvimento intelectual, modifica as atitudes e encoraja
comportamentos sociais estereotipados, incluindo questdes raciais pejorativas. Isso
porque a TV é uma ferramenta que veicula informagdes muito rapidamente,
geralmente no momento em que os fatos acontecem — ou ndo. E preciso lembrar
que as programacgdes de décadas passadas ndo se preocupavam em promover
diversidade ou debates criticos sobre determinados assuntos, mas sim em oferecer
entretenimento a qualquer custo, ainda que estereotipando sujeitos, desmoralizando

ou rebaixando-os. Tudo pela audiéncia.

Entdo, pode-se assumir como uma forma de poder, bem atual, a
midiatica, que joga com a possibilidade de influenciar e seduzir um
publico, modificar comportamentos e promover decisdes, embora
nem sempre atentando para suas responsabilidades (Siebra, 2005,
p. 42).

Nesse sentido, voltando ao programa Xou da Xuxa, nas imagens a seguir
percebemos tanto indigenas adultos como criangas. Seus olhares e reag¢des ao que
estd acontecendo sao, no minimo, curiosos, pois € possivel notar o desconforto e
incbmodo por estarem ali, naquele lugar. Como ja dito, os indigenas presentes,
mesmo sendo os convidados do programa, aparecem como coadjuvantes em um
ambiente do qual claramente ndo fazem parte. A apresentadora Xuxa, ao longo do
programa, utiliza uma vestimenta totalmente exagerada e sem qualquer mengéo a
alguma etnia indigena, ganhando, assim, o total destaque no momento em que
canta a musica em homenagem aos “indios”.

O momento musical que ocorre no programa reforga diversos estere6tipos em

relacdo aos indigenas. Um deles €& a questdo da infantilizacdo e da
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homogeneizagdo, pois os trata como se fossem um grupo unico, sem qualquer
atencdo a diversidade étnica e cultural existente. E possivel perceber que os
indigenas ali presentes carregam um semblante de desconforto, espanto e horror —
como se, de fato, ndo estivessem compreendendo aquela situacdo. Essa cena é
emblematica na historia, pois carrega e legitima estruturas coloniais, ainda que essa

nao seja a intencao (Figuras 13 e 14).

Figura 13 — Xou da Xuxa — Brincar de indio (Parte Il).

Fonte: Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/ba9JLbDrpWI?si=OkeghdkbTwllc1YL.
Acesso em: 17 abr. 2025.

Figura 14 — Xou da Xuxa — Brincar de indio (Parte Ill).

Fonte: Fonte: YouTube. Disponivel em: htips://youtu.be/ba9JLbDrpWI?si=OkeghdkbTwllc1YL.
Acesso em: 17 abr. 2025.

Sendo capaz de moldar pensamentos e contribuir para esse imaginario social

acerca do indigena, percebemos o uso desses estereotipos quando ela afirma que
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“indio” faz barulho e emite o som “boo-boo-boo”. O uso dos enunciados “mim quer” e

“‘mim vai” representa essa ideia de primitivismo.

Também existe uma memoria dos sons que nos remete aos
indigenas, aquele produzido ao bater na boca como se fosse um
instrumento percussivo: "boo-boo-boo". Esta onomatopeia € bem
recorrente nos filmes e desenhos animados, que ainda continuam a
colorir esses homens e mulheres com os tons da extravagancia. Em
2011, durante as atividades de um projeto de pesquisa, levei a jovem
escritora Aikewara Murué Surui e sua familia, para conhecer o
Parque Ambiental do Utinga na cidade de Belém e ela estava com o
corpo pintado de grafismos, um garoto se aproximou de nods e
quando estava perto dela, retomou esta memodria associada aos
indigenas e fez "Boo boo-boo” (Tocantins, 2012, p. 22).

Programas infantis possuem um grande poder de influenciar criancas (e
também adultos) justamente porque elas sdo mais suscetiveis a esses discursos e a
introjecao dessas informagdes em suas mentes. Sdo diversas as consequéncias e
problematicas decorrentes dessa falta de responsabilidade por parte da midia, pois,
como destaca Sodré (1985), os individuos que s&o vitimas dessa irresponsabilidade
por parte da TV acabam se auto discriminando devido a internalizagdo que ocorre a
partir das imagens negativas relacionados a eles (minorias sociais), resultando em
um processo chamado “auto-desvalorizagao”. Portanto, a conscientizacdo sobre os
esteredtipos e o racismo retratados nos programas de TV é de suma importancia
para a sobrevivéncia desses individuos e das culturas que sdo atacadas e
desmoralizadas. Roso et al. (2002) frisam que essa busca por padronizar
vestimentas, modos de agir e de viver ndo se trata apenas de exclusdo desses
individuos, mas sim de discriminacao, e reforcar essa moral social € esquecer da
ética na producdo de formas simbdlicas. Sendo assim, €& possivel analisar como
esses meios de comunicagdo em massa utilizam uma linguagem que nao é inocente
nem isenta de intengbes. Muito pelo contrario, é notério que ha um grande esfor¢o
na construgdo dessa linguagem, justamente para conseguir influenciar o consumidor
final, que é o publico — o objeto (Duarte, 1998).

As criangas que consumiam essas produgdes nesses periodos sao hoje 0s
pais e avés que também repassaram essas concepgdes estigmatizadas sobre os

povos indigenas.
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Os esteredtipos, mesmo quando reproduzidos nos MCM voltados
para os adultos, atuam com surpreendente forga, seja corroborando
sua forma de encarar o diferente, seja criando padrbes para se
encarar esse mesmo tragco diferente. O que dizer, entdo, de
programas cujo publico-alvo é especificamente infantil, época em que
as concepcgodes, as percepgdes ainda estdo em franca fase de
receptividade, de maleabilidade, de permeabilidade ao que é ouvido /
visto, sobretudo quando o que é dito / mostrado é feito por quem tem
ascendéncia sobre a crianga, por incorporar um — ou varios - de seus
“herois™? (Siebra, 2005, p. 45).

Por isso, € preciso ficar atento e atenta a essas questdes, pois a midia
reproduz e influencia comportamentos — principalmente quando o publico ¢é infantil (e
também quando é adulto). A linguagem da midia € muito poderosa e possui grande

capacidade de produzir, manipular e vender seus produtos.

Tal linguagem midiatica se traduz por um complexo intersigno (signo
- sintagma), cujos paradigmas sao imagem / discurso / cena. A
complexidade semiologica integra tanto o signo nao-verbal quanto o
signo verbal — e suas interagbes — na producao da signagem dos
MCM e na consecugdo da propria subjetividade critica. A midia
decodifica, reproduz e até cria as configuragdes de simbolos e os
comportamentos sociais, gerando e / ou fixando esteredtipos,
codificando signos / comportamentos socialmente inteligiveis e
mimetizaveis pelo publico. A mente humana é o ambiente gerador e
gestor dos simbolos, dos esteredtipos e de sua propria repeticdo
histérica, a partir das crencas e desejos circunscritos no imaginario
psicossocial em processo de constante mutacao (Siebra, 2005, p.
46-47).

Barthes (1989) nos lembra que as imagens que sdo produzidas pelos meios
de comunicagao sao distribuidas intencionalmente, e o publico consumidor acaba
consumindo-as inocentemente (ou n&o, pois para além de uma dita inocéncia,
muitos optam pela ignorancia sobre esse tema), j4 que nado percebem que tais
produtos carregam um sistema de valores impregnado de ideologias da classe
dominante, absorvendo-os como se fossem, de fato, um processo natural. Siebra
(2005) enfatiza que os meios de comunicagdo em massa oferecem um campo que
nao é, de forma alguma, desprezivel quanto a rapida circulagdo de produtos que
influenciam, em grande medida, a existéncia de cada individuo. As possibilidades de
alcance dos meios midiaticos sdo, sem duvidas, quase que imperceptiveis.

Siebra (2005) ainda destaca que o poder singular dos meios de comunicagao
esta justamente em seu potencial de construir e manter identidades e simbolos de

sucesso. Essas representacdes refletem fantasias, valores e sonhos do consumidor,
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apresentando-se como um reino estereotipado e semidlogo. Dessa forma, os
esterettipos sao produtos desses veiculos midiaticos, que carregam consigo uma
enorme capacidade de catequizar seus produtos (que s&o os artistas desses
veiculos) e de influenciar seus espectadores, considerados despolitizados,
vulneraveis e acriticos. Os valores morais de uma determinada sociedade sao
impostos por meio desses espagos midiaticos que, além de reproduzi-los, ainda os
reforcam (Siebra, 2005).

Bourdieu (1982) reafirma o poder da palavra, no sentido de que sua
legitimidade esta nos individuos que falam e escutam. Assim, as palavras carregam
sentidos e propriedades dependendo de sua entonacdo e da forma como sao
pronunciadas. E nesse contexto que os discursos ultrapassam a fungdo de apenas
comunicar e, dependendo da destinacdao, devem ser acreditados e obedecidos. Os
discursos nos espacos midiaticos carregam esse peso: o de influenciar, seja de
maneira positiva ou negativa. Nao ha como negar o poder de influéncia da midia
como um todo. Ela é formadora de opinides, percepcdes de mundo, de sociedade e
de imaginarios sociais e, quando seleciona sujeitos para representar (sem que haja
um estudo por tras), representa-os de forma caricata e estereotipada, contribuindo,
assim, para a manutencédo de diversos estigmas sociais acerca das minorias e de
como sao percebidos e tratados diante da sociedade.

Nesse sentido, assim como afirmam Roecker e Melo (2021), € de extrema
importancia que voltemos o olhar para esse papel da midia, justamente porque ela
participa de modo bastante ativo na construcao dessas representacdes acerca dos
povos indigenas. Ao mesmo tempo em que sao representados de formas totalmente
estereotipadas e estigmatizadas, sdo também cada vez mais alicergados a essas
imagens deformadas enquanto sujeitos, pois suas culturas e linguas nao apenas sao
depreciadas e menosprezadas, como também se tornam alvos do racismo cotidiano
que permanece até os dias atuais.

Os espacgos midiaticos possuem grande importancia dentro da sociedade, e
isso é inegavel. Entretanto, a mesma midia opta por silenciar e divulgar apenas
questdes negativas sobre esses grupos, deixando de lado todas as reivindicagdes e
conquistas dos povos indigenas, como o ingresso desses sujeitos em instituicdes
publicas, a luta por terras, a autonomia de mulheres indigenas, os avangos
medicinais, entre outros. Sendo assim, Roecker e Melo (2021) frisam que pode-se

concluir que os indigenas, historicamente, sao representados pela grande midia de
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forma estereotipada e estigmatizada, contribuindo para que esse imaginario coletivo

racista, que remonta ao periodo colonial, se perpetue.

3. 3. CASSETA & PLANETA - O Dia do indio

No programa Casseta & Planeta®, exibido na década de 1990, entre os anos
de 1993 e 1994, existe um quadro que foi ao ar no dia 19 de abril, chamado “O Dia
do indio”. Nesse quadro, é retratado um indigena que vai comemorar a sua data,
demonstrando sua rotina naquele dia, em que o narrador diz o seguinte: “Domingo,
dia 19 de abril foi o dia do indio. As seis da manha o indio acordou e foi ao banheiro
lavar o rosto”. Notamos que esse personagem. que interpreta um indigena, nao
recebe um nome na introducdo do quadro — momento em que falam sobre ele —,
sendo apenas chamado de “indio”, o que transmite a ideia de que os individuos
indigenas nao possuem identidade prépria e sao todos iguais (seu nome é
mencionado apenas posteriormente, proximo ao final do quadro). Além disso, nao ha
qualquer referéncia a sua etnia, entre outros aspectos. Essa afirmacédo pode ser
observada na imagem a seguir (Figura 15).

Figura 15 — Casseta & Planeta — O Dia do indio (Parte ).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/TOy9kXf8m4s?si=w197M8QYke4B3GFO. Acesso
em: 14 abr. 2025.

8 O programa Casseta & Planeta ficou no ar entre 1992 e 2010, na TV Globo, com formato semanal a
partir de 1998. A programacéo e o horario variavam: come¢ou como mensal em 1992, passando a ser
semanal apds seis anos. Tratava-se de um programa de humor que satirizava a politica e outros
temas. O publico principal era formado por espectadores que apreciavam humor acido e satiras,
como demonstram os borddes e personagens que marcaram época.
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Logo apés, o narrador diz que: “As dez da manhé o cacique compareceu em

”m

um passeio de lancha com os ‘Rolling Stones’. Um dos personagens percebe que a
lancha esta pegando fogo e pede ajuda ao indigena. Ele diz para nao se preocupar,
pois ira resolver a situagao. O personagem (sem nome) pergunta: “cacique vai fazer
a dancga da chuva?”. O indigena responde: “Nao, cacique ta fazendo a danca do
extintor”. A partir disso, o personagem indigena realiza uma danca e emite sons
totalmente estereotipados, reforcando novamente a ideia de que todo indigena
recorre a “danca e musica” quando deseja conseguir algo, como sera destacado na

imagem seguinte (Figura 16).

Figura 16 — Casseta & Planeta — O Dia do indio (Parte II).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/TOy9kXf8m4s?si=w197M8QYke4B3GFQO. Acesso
em: 14 abr. 2025.

Posteriormente, o narrador diz: “E para fechar com chave de ouro as
comemoracgdes do seu dia, cacique pojucam deu uma esticada em uma boate”.
Durante a festa, o indigena esta isolado em um canto. Uma personagem mulher, ao
perceber que ele ndo estad se divertindo o indaga: “p6, cacique pojucam, o que
aconteceu? Vocé ta tdo triste assim no canto. O indigena responde: “Homem branco
nao deixa cacique pra pista de danga”. A mocga considera preconceituosa aquela
situagdo — justamente por ndo deixarem o indigena dangar — e o leva para a pista.
Ao chegar, o personagem indigena comega a fazer dangas e sons estereotipados, e
logo em seguida, comega a chover dentro da boate, dando a entender que ele n&o
pode permanecer ali porque teria feito a “danga da chuva”, atrapalhando, assim, a
festa. O indigena ainda fala no final que: “Nao é preconceito néo, € chuva mesmo”.

A imagem a seguir mostra esse momento em que a “chuva” cai (Figura 17).
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Figura 17 — Casseta & Planeta — O Dia do indio (Parte Ill).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/TOy9kXf8m4s?si=w197M8QYke4B3GFO. Acesso
em: 14 abr. 2025.

Podemos perceber como a representacdo em relacdo a vestimenta do
personagem indigena é totalmente caricata, pois, em nenhum momento, se destaca
a etnia ou o povo ao qual pertence. Tampouco se esclarece a que etnia pertencem
os adornos utilizados, o que demonstra que, na visdo do programa em questao, ser
indigena se resume apenas a usar uma pintura facial e um cocar. Como ja foi dito
aqui, os espagos midiaticos — e principalmente a televisdo — sdo importantes
ferramentas da matriz cultural brasileira, sendo um produtos que, de fato, tecem o
cotidiano da sociedade. Carvalho (2015) enfatiza que as ficcbes televisivas
acompanham as mudangas culturais que ocorrem no pais e se aproveitam disso
para conquistar cada vez mais audiéncia. Nesse sentido, os espacos midiaticos —
que sao esses complexos meios de comunicacdo que envolvem diversas
caracteristicas, como manipulagdo de elementos simbdlicos, mensagens e recepg¢ao
— representam formas de poder que, na sociedade, desempenham um papel
significativo, como influenciar a formagao de agendas publicas, intervir nas relagdes
sociais, moldar a opinido dos individuos e, principalmente, atuar como “aparelhos

ideoldgicos” capazes de organizar interesses (Fonseca, 2011).

Note-se, contudo, que os 6rgdos da midia — emissoras de tv, radios,
jornais, revistas, portais — atuantes na esfera publica sdo em larga
medida empresas privadas que, como tal, objetivam o lucro e agem
segundo a légica e os interesses privados dos grupos que
representam. Embora a ag¢do da midia seja complexa, essas
caracteristicas sao cruciais para uma definicdo inicial dessa relacéo
entre agentes privados e esfera publica (Fonseca, 2011, p. 42).
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O senso comum € o que predomina na sociedade, seja no passado, seja no
presente, e existem diversas noticias sobre os indigenas em que nem sequer ha
espaco para o seu discurso enquanto cidadaos. Nao se tem esse direito ao discurso
nem para narrar a propria historia, pois o homem, o Estado, a Igreja — ou seja la
quem for — se apropriam desse imaginario do indigena como alguém sem educacgao
e sem capacidades cognitivas para tomar seu lugar de fala, para verbalizar seus
discursos. Entendemos, entdo, que os espagos midiaticos, juntamente com as
classes dominantes, reforcam suas narrativas e mantém os outros sujeitos

subalternos.

3. 4. CASSETA & PLANETA — Resgate de Marcelo Madureira na Amazoénia

Partindo agora para outro quadro do programa Casseta & Planeta, exibido no
ano de 1996, temos o quadro intitulado “Resgate de Marcelo Madureira na
Amazoénia". O quadro ja comega com a cena do personagem Marcelo Madureira
preso a um tronco, rodeado por mulheres indigenas que tocam em seu corpo. Ele
grita dizendo: “Tem alguém me vendo ai? Socorro, venham me buscar logo. Estou
aqui cercado por quarenta indias peladonas, me tocando e me pegando. Venham
rapido, por favor... quer dizer, pode vim devagazinho, né.”

Percebe-se, de inicio, uma visdo de que existem apenas indigenas na
Amaz6nia, justamente por ser uma regido com grande cobertura florestal. E notério
também, durante todo o quadro, que ha uma forte sexualizagao e objetificagdo das
mulheres indigenas (e do personagem Marcelo Madureira também, pois esta sendo
assediado), ja que essas mulheres ficam o tempo todo “passando a mao” em seu
corpo, o que reforca uma ideia de conotacdo sexual, utilizando essas mulheres

como objeto de prazer, como se observa na imagem a seguir (Figura 18).
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Figura 18 — Casseta & Planeta — Resgate de Marcelo Madureira (Parte ).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/-IKmm3306ks?si=H7CdtVHJ55d0vYDz. Acesso em:
16 abr. 2025.

ApOs isso, a apresentadora aparece e diz o seguinte: “Ai meu deus, minha
nossa senhora, os terriveis indios vikings da Amazbnia capturaram nosso
companheiro, mas nao se desespere Marcelo, nossa equipe de resgate ja esta indo
procurar vocé. Fique calmo, Marcelo, seja macho, pelo menos uma vez na sua vida,
né.” A apresentadora chama os indigenas de “vikings”, havendo ai, claramente, uma
enorme confusdo entre culturas. Percebe-se que ndo houve o menor interesse, por
parte da produgéo do programa, em fazer essa distingdo, associando a imagem dos
indigenas a qualquer coisa que nao seja indigena, pois ndo € considerado
importante.

Percebemos, entdo, como a relagcédo entre o publico e o privado é crucial para
todo esse aparato midiatico e ideoldgico, pois, sem essa relagdo, o publico —
representado até entdo por esses espagos de poder — ndo conseguiria ter tanto
poder e dominio sobre o privado, que se configura como a vida e as relagdes sociais
dos individuos em geral. Perceba, pois, que ao se falar de midia, ndo se esta
tratando de algo unico e homogéneo. Muito pelo contrario: ao falar de espagos
midiaticos, reitero que me refiro a um sistema com diversas modalidades que,

consequentemente, se integram, pois:

(...) a televisdo, os jornais e o radio funcionam como um sistema
integrado, em que os jornais relatam o evento e elaboram analises, a
televisdo o digere e divulga ao grande publico, e o radio oferece a
oportunidade de participagdo ao cidadao, além de abrir espago a
debates politico-partidarios direcionados sobre as questdes
levantadas pela televisao (Castells, 2000, p. 376).
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Mesmo nesses espagos, ainda que os papéis sejam distintos, eles se
relacionam e precisam um do outro para que se consiga o0 maximo de influéncia e
audiéncia, pois seu modus operandi advém de um sistema no qual as noticias e as
programagdes se associam ao espetaculo, ao entretenimento e a essa logica
capitalista, de fato, em que é necessario vender cada vez mais a partir de seus
aspectos ideoldgicos e empresariais. Capelato e Prado (1980) destacam que a
midia, enquanto ator politico e ideoldgico, é substancialmente um instrumento de
interesses e de intervencdo na vida social, por justamente representar, a partir de
seus poderes, uma das instituicbes mais capazes quando de trata de introjetar
ideias, caracterizando-se, assim, como polo de poder.

Assim, a midia atua em um ambiente indefinido, organizado pela opinido e
pelos interesses privados, mas que acabam se manifestando como publicos — que é
seu principal objetivo. Contudo, percebe-se que essas questdes implicam diversos
interesses contrastantes, que estardo sempre vinculados aos meios de
comunicagao, seus compromissos, interesses e visdes privadas, em um sentido
genuinamente mercantil. E a partir disso que esses espacos midiaticos se isentam
de responsabilidades ligadas ao Estado e a sociedade (Fonseca, 2011). O Estado
legitima os espagos midiaticos enquanto espagos de poder desde sua ascensao,

pois a midia

[...] € popularmente conhecida como “quarto poder” — em referéncia
aos trés outros, estatais, o que, por si sO, expressa a influéncia que
possui — que, contudo, atua de forma “extrainstitucional”. Afinal, é
reconhecida pelo pensamento politico, pelo Estado de Direito e pelo
“senso-comum” como uma instituicdo cuja existéncia é pressuposto a
democracia, a ponto de a adjetivacdo “democratica” apenas ser
conferida a sociedades em que a chamada “livre manifestacao da
opiniao”, notadamente por intermédio da midia, possa se manifestar
(Fonseca, 2011, p. 54).

Voltando ao programa, ocorre uma grande forga-tarefa para encontrar Marcelo
Madureira, que foi capturado pelos indigenas, mas em nenhum momento fica
explicito o motivo deste suposto “sequestro”. Eles percorrem toda a Amazénia de
barco, sem sucesso na busca. Até que encontram um indigena e o contratam para
ajuda-los na busca de Marcelo. Como forma de pagamento, oferecem espelho,
miganga e um celular. Esse dialogo esta representado na imagem a seguir (Figura
19).
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Figura 19 — Casseta & Planeta — Resgate de Marcelo Madureira (Parte 11).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/-IKmm3306ks?si=H7CdtVHJ55d0vYDz. Acesso em:
16 abr. 2025.

Nota-se como eles viam o indigena de modo bastante colonizador, ndo o
enxergando como um trabalhador comum, mas sim um sujeito incapaz de diferenciar
dinheiro de objeto. Acredita-se que todo indigena aceitaria esse tipo de coisa em
troca de servigos, legitimando e perpetuando, assim, esse imaginario colonial do
espelho e da miganga, como se o individuo indigena nao tivesse consciéncia de que
seu trabalho possui valor. Percebe-se também a questdo da fala do indigena,
apresentada de forma totalmente estereotipada. Falas como “mim vai”, “mim quer” e
outros sons pejorativos utilizados pelo indigena para “conversar’ com os animais —
elementos da natureza historicamente associados aos povos originarios — sao
recorrentes durante a exibicdo do programa, reforcando essa percepgao de
animalidade do indigena, muito presente nos ideais do século XIX a partir das
teorias evolucionistas.

Como ja destacado, o discurso implica em algo que vai além da lingua — ndo
apenas no sentido linguistico, mas principalmente nos aspectos sociais e ideoldgicos
inseridos no que é dito e no sentido que aquele ato assume. Portanto, as
socioideologias que esses individuos expressam por meio da linguagem constituem
a forma material de manifestagcdo desses lugares sociais. Mesmo ndo sendo o
principal elemento, a lingua(gem) € necessaria para que isso se torne real/material

(Fernandes, 2008).

O discurso de que o sujeito indigena nao fala corretamente a lingua
portuguesa esta bastante instituido entre nés. Enunciados como
"mim quer", "mim vai", recorrente em desenhos animados e filmes
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em que personagens indigenas aparecem, sao atribuidas como a
forma errada, engragada, com que um indigena se comunica. Este
discurso nos acompanha desde a infancia. Quando as criangas
enunciam falas como "para mim comprar", podem ser repreendidas
por pessoas com um razoavel nivel de instru¢do, com a seguinte
afirmacgao: "Quem fala "mim" é indio!" (Carvalho, 2015, p. 82).

Até questdes de canibalismo sio retratadas, nas quais colocam Marcelo em
um caldeirdo enquanto os indigenas ficam ao seu redor, aguardando para comé-lo,
reforcando a ideia do “indigena canibal” e perpetuando, mais uma vez, a percepg¢ao
colonial de selvageria e canibalismo.

Nesse sentido, ao analisarmos a midia e suas tecnologias, percebemo-las, de
fato, com um espaco cristalizador de uma sociedade marcada por desigualdades,
dinamizando, assim, o controle social a partir de um meio que distribui uma cultura —
enquadrada nos moldes capitalistas — que reforca limites e impde condutas que
servem aos interesses de uma classe dominante, marcada por esse mesmo controle
social (Brittos; Gastaldo, 2006). Os sujeitos, portanto, passam a ter sua producéo de
sentido afetada, o que se reflete nas l6gicas midiaticas. Nessa sociedade, ao mesmo
tempo em que contribuem significativamente com os avangos tecnoldgicos, as
midias introduzem diversos padrdoes de comportamento — um mecanismo
fundamental para esse espacgo de poder.

Brittos e Gastaldo (2006) analisam, em sua obra, o posicionamento de Michel
Foucault acerca desses espagos midiaticos, nos quais ele alerta para os
componentes materiais e econdémicos da opinido, percebendo, assim, as midias
como uma materialidade que segue os mecanismos da economia e do poder,
podendo assumir diversas formas: imprensa, edigdo, cinema e televisao.

A influéncia da TV aberta brasileira nas perspectivas de intervencdo no
processo de simbolizagdo e também do imaginario social é, de fato, inegavel, pois
esse mecanismo de poder exerce grande participagdo na organizagao, expressao e
controle desse imaginario, que influencia tanto a vida politica quanto a social
(Szpacenkopf, 2003). A autora ainda frisa que as emissoras de TV estéo inseridas
na logica capitalista de mercado, na qual precisam vender seus produtos a todo
custo. Logo, o mais importante nesse processo é a audiéncia, o que acarreta a
auséncia de escrupulos em relagdo ao que é ético ou moral, adequado ou

informativo. Nesse sentido, a imagem que se segue reforga essa percepgao da falta



46

de escrupulos que a TV se vale tdo bem para conquistar, cada vez mais, a audiéncia
(Figura 20).

Figura 20 — Casseta & Planeta — Resgate de Marcelo Madureira (Parte 1l1).

Fonte: YouTube. Disponivel em: https://youtu.be/-IKmm3306ks?si=H7CdtVHJ55d0vYDz. Acesso em:
16 abr. 2025.

Depois de muitas dificuldades para encontrar Marcelo Madureira, finalmente o
encontram e, ao avistarem os indigenas, o homem branco fala: “Parem, selvagens,
parem. indio Valdir Emirucu, mande eles pararem imediatamente com esse
sacrificio”.

Logo apds, o indigena Valdir Emirugu ajuda no resgate de Marcelo Madureira,
que consegue sair dali e foge de helicoptero, reforcando a ideia que finalmente saiu
de um lugar incivilizado e vai voltar a civilizagdo. Essas cenas retratadas aqui
mostram como o indigena é visto sempre como uma ameaga ao “mundo moderno”,
por serem considerados individuos sem educagdo, sem no¢ao de mundo, sem
civilidade. Esses discursos atuam na memoria coletiva das pessoas, mostrando que
pessoas nao indigenas devem ter medo dos indigenas por serem selvagens
(Carvalho, 2015).

4. A DECOLONIALIDADE NO ENSINO DE HISTORIA: PERSPECTIVAS DE
ENSINO

Descolonizar, dentro do campo da educacdo, ndo se trata apenas de uma
‘revolta” ou de algo meramente denunciativo, mas sim a constru¢do efetiva de uma

nova visdo pedagdgica que va além do “transmitir conhecimento” — algo que seja, de
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fato, projetado como politico e cultural, e que ndo esteja inserido apenas em
espacos formais de ensino, mas que va para além disso e chegue as organizagdes
sociais. Ser decolonial é pensar e praticar a partir de uma perspectiva que destaque
individuos invisibilizados pela colonialidade, como negros, indigenas, mulheres,
LGBTQIAPN+ e muitos outros.

Nesse sentido, a decolonialidade emerge justamente da contraposigao a ideia
de que a colonizacdo foi um evento com inicio e fim. Entende-se, portanto, que a
colonialidade apenas adquiriu outras formas nas sociedades em que esta presente
(De Souza Oliveira, 2021). Dessa forma, no final da década de 1990, diversos
estudiosos latino-americanos criaram o grupo Modernidade/Colonialidade (M/C),
entre os quais é valido destacar Anibal Quijano e a sua teoria da “colonialidade do
poder”, segundo o qual a colonialidade constitui também parte do colonialismo,
estabelecendo-se como uma hierarquia politica e sociocultural. Assim, mesmo que
paises colonizados conquistem sua independéncia, a colonialidade ainda se mantém
presente (Quijano, 1999).

Quijano (1999) frisa que a colonialidade do poder € um dos elementos
centrais, constitutivos e especificos do poder capitalista, ou seja, do controle da
economia e da politica, sendo esse poder de controle fundamental para a
continuidade da estruturacdo do “sistema-mundo moderno”, que se consolidou com
o sistema colonial e que ainda permanece em vigor, servindo de base para a
manutengao do “sistema-mundo capitalista”.

Portanto, torna-se necessario salientar que ndo foi apenas com a “conquista”
da América que surgiram os processos de dominagdao, mas sim que este fato serviu
como legitimador desse processo, sob a concep¢do da chamada “superioridade
racial’. Nesse sentido, a concepgao de raga surge justamente dessa relagcdo entre
conquistadores e conquistados, dando abertura, assim, a uma nova relacdo de
poder que destaca diferencas fenotipicas e culturais, nas quais os conquistadores
atribuiram a si proprios a categoria de brancos — logo, uma raga “superior” (Quijano,
2000).

Se toda a construgdo do mundo em que vivemos se deu por meio de
exploragdes, silenciamentos e imposi¢gdes, o rompimento com essa logica é, nesse
sentido, uma pratica decolonial. Tal pensamento anticolonial se baseia em um novo
olhar que reconhece no outro, novas possibilidades — um desligamento de toda essa

imposicao eurocéntrica do mundo. Trata-se de uma mudanga tanto no sentido



48

epistémico quanto no politico e cultural. Dussel (2018) propde a chamada “Filosofia
da Libertagdo”, uma concepg¢ao latino-americano, uma critica que deve partir de
todos aqueles que sao silenciados e invisibilizados. Trata-se, portanto, de um
dialogo entre toda a América Latina, que busca ampliar fortemente a critica ao
pensamento pos-colonial.

Nesse sentido, ser decolonial ndo é falar em nome do outro, ou em nome de
algo, mas sim falar com o outro, garantir o didlogo com outros sujeitos e saberes. O
pensamento decolonial é justamente isso: recusar os universalismos. Sendo assim,
podemos compreender que cada interpretacdo das fontes e documentos, e cada
vivéncia, representa um método referente ao ensino de Histéria, sendo a partir
desses processos que professor e aluno se reconhecem como sujeitos histéricos
dentro de sua realidade.

A busca por um entendimento do ensino de Historia é algo complexo, por
tratar-se da busca pelas praticas. E necessario pensarmos em novas alternativas,
novas problematizacbes em relacdo ao ensino de Histéria, para que, assim,
possamos criar, de fato, criticidade e interrogagoes.

Sob tal otica, Nunes (2024) destaca o conceito de “Pesquisa-A¢ao”, uma
estratégia metodologica e de pesquisa que tem por finalidade desenvolver uma agao
dentro desses ambientes de ensino, propondo-se a solucionar um problema
presente na sociedade em que estamos inseridos. A Pesquisa-Ac¢ao da liberdade ao
pesquisador para escolher qual a melhor agdo a ser desenvolvida, de modo que a
pratica se torne efetiva, provocando o envolvimento e a participacdo de ambos:
pesquisador e sujeitos inseridos nesse processo de pesquisa. Nunes (2024) enfatiza
ainda que tal concepgao € um processo colaborativo que busca fazer a ligacao entre
teoria e pratica, tendo como um de seus principais objetivos provocar a
aprendizagem e transformar o pensamento dos sujeitos envolvidos.

Nesse sentido, para que se tenham propostas didaticas decoloniais no ensino
de Histdria, € necessario conhecer a realidade do espago e dos sujeitos que fazem
parte do ambiente educacional. Para debater questdes indigenas na escola, antes
de qualquer coisa é necessario reconhecer o racismo existente nesses espacos, nos
outros e em nds mesmos. Esse é o pontapé inicial.

Pinheiro (2023) em sua obra Como Ser um Educador Antirracista, destaca
que, na educacao formal, ha intencionalidades pedagdgicas, pois nao se ensina sem

objetivos — por tras do ato de educar, ha um planejamento. Logo, dentro desse
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planejamento deve haver um sonho, que faz parte desse ato pedagdgico. A autora
ainda enfatiza a perspectiva da “inclusdo” no ensino. Ao trabalharmos com essa
ideia, corremos o risco de pensar que estamos apenas inserindo o “diferente” ali,
sem nos preocuparmos com a subjetividade do individuo, com as estruturas vigentes
e com o acolhimento da diversidade. Trata-se, nesse sentido, de uma falsa abertura,
que n&o busca reconhecer esses individuos como agentes sociais.

E nesse ponto que Pinheiro (2023) nos apresenta a perspectiva da
‘pedagogia da implosdo”, que busca justamente romper/destruir esse padrdo
brancocéntrico e ocidental. A busca pelo reconhecimento da diversidade esta
atrelada a essas praticas pedagogicas e coloniais, nas quais reconhecer o sujeito —
excluido da histdria oficial e marginalizado — contribui significativamente para que as
visdes e praticas coloniais sejam, aos poucos, rompidas nos espagos escolares.

No que diz respeito ao ensino de Histdria indigena, um grande marco foi
conquistado em margo de 2008, onde ocorreu o advento da Lei n°® 11.645, que
alterou o artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional (Lei n°
9.934/96). A partir de entdo, passou-se a dispor que: “Art. 26-A. Nos
estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados,
torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena”. Um
grande avanco, de fato, que possibilitou maior dialogo, principalmente com o ensino
de Histdria indigena e a ocupagdo de espagos que antes ndo abarcavam essa
diversidade étnica brasileira — especialmente no ensino. Entretanto, com o passar do
tempo, é possivel perceber que tal mudanca politico-educacional nao foi tdo efetiva
quanto se esperava, pois 0 ensino de Histdria afro-brasileira e, principalmente,
indigena (foco deste trabalho) ainda ndo esta presente de forma ativa nas escolas e

no curriculo escolar.

Desde 2008, por forca da Lei 11.645 de 10 de margco de 2008, o ensino da
Histéria e da Cultura Indigena, além da afro-brasileira, foi tornado
obrigatdrio nos estabelecimentos de ensino basico — publicos e privados —
de todo o Brasil. Motivados por essa legislagao, muitos cursos de formacao
de professores de Histéria instituiram em seus curriculos disciplinas como
Histéria Indigena ou Educagdo para as Relagdes Etnico-Raciais. A
publicagdo dessa lei e a implantagao das disciplinas curriculares correlatas
nos cursos superiores de formacao de professores de Histéria levam a
algumas reflexdes. O que foi uma conquista dos movimentos indigenas,
também revela que em pleno século XXI a Histéria e a Cultura Indigena
continuam negligenciadas tanto na organizagéo curricular do ensino basico,
quanto na organizagdo curricular dos cursos de graduagdo em Histéria.
Tanto € que a reagdo mais comum a legislacao por parte dos professores do
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ensino basico foi alegar incompeténcia para tratar do assunto, uma vez que
ndo receberam tal capacitagdo quando de sua formacgéo inicial. Ou seja, a
Histéria, enquanto area manteve-se por longo tempo no minimo conivente
com as narrativas que invisibilizaram os povos indigenas na histéria
nacional (Cavalcante, 2019, p. 34-35).

As dificuldades de se ter um ensino decolonial mais voltado aos povos

originarios brasileiros decorrem justamente da falta de conhecimento e de suporte,
principalmente aos docentes que estdo na profissdo ha muito tempo. Sao barreiras
que precisam ser rompidas para que se tenha, de fato, um ensino mais critico, que
leve o alunado a pensar e refletir de forma auténoma. Pinheiro (2023) destaca que a
escola € um espaco de formacdo humana e um complexo social fundamental para a
constituicdo da disposicdo humana, tanto de forma individual quanto coletiva,
contribuindo diretamente no processo de formacgao da realidade social. Por isso, a
escola deve ser uma forte aliada no enfrentamento das mazelas estruturais da
sociedade, especialmente o racismo.
Muitos individuos que hoje estdo atrelados aos movimentos indigenas
contemporaneos baseiam suas ideias e percep¢des em um pensamento decolonial.
Podemos destacar Daniel Munduruku, Sénia Guajajara, Ailton Krenak, Cacique
Raoni, Gersem Baniwa, entre muitos outros. Sao sujeitos que se destacam por uma
grande atuacao politica em defesa dos povos indigenas em sua totalidade, na
conquista e manutencdo de novos direitos, por educagdo, moradia, saude e mais
dignidade para viver. S&do muitas inspiragdes que o professor de Historia pode
utilizar em novas propostas para o ensino.

Por exemplo, a producdo de um documentario amador, de 10 a 15 minutos,
que dé protagonismo a sujeitos indigenas e contribua com o ensino de Historia. A
ideia surge justamente da intencdo de dar continuidade a este projeto sobre a
tematica indigena no ensino. Portanto, parto do pressuposto de uma produgao
participativa, em que haja interagcdo com os participantes da obra e que estes sejam
0s principais agentes nesse processo de filmagem. Sera realizada a partir de
recursos audiovisuais simples, como camera ou celular e microfone, para que, de
fato, seja uma produgdo amadora, com homens e mulheres indigenas da etnia
Xipaya, residentes nos municipios de Marituba e Altamira, e Tupinambas residentes
em Bujaru. O objetivo € que os participantes relatem suas vivéncias enquanto
individuos indigenas no espago urbano e nao urbano, em espacos formais e

informais de ensino, os desafios que enfrentam nos mais diversos contextos da
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sociedade por serem indigenas e, por fim, destaquem por que as pessoas devem
conhecer e se interessar mais pelas culturas indigenas, suas contribuicdes nos mais
diversos setores sociais e as formas de repensa-las nos espagos escolares e
midiaticos.

O uso de recursos audiovisuais e cinematograficos em sala de aula,
especialmente a utilizacdo de documentarios como ferramenta de ensino, contribui
significativamente para esse “fazer historia”, justamente por, quase sempre,
trabalhar com a realidade de fato, “onde o documentario € classificado como tal a

partir de conceitos como objetividade, verdade e realidade” (De Sales, 2009, p. 2).

Pode-se dizer, entdo, que o trabalho do documentarista também € o
de um narrador. Assim como a histéria, um documentario pode se
utilizar de recursos ficcionais para transmitir seu contetdo, e nao
deixara de ser um documentario. Pode-se escolher qual realidade
sobre um fato histérico mostrar, demonstrando assim, a escolha do
autor ou diretor da producgio, o que nao difere muito do fazer do
historiador (De Sales, 2009, p. 3).

O uso de recursos audiovisuais em sala de aula é extremamente importante,
pois aproxima o alunado da realidade e o afasta um pouco da ficcdo, oferecendo
uma nova forma de “ler” a historia, seus processos e narrativas, a partir de uma
visdo escolhida por quem ira reproduzi-la. Com base em relatos de experiéncias
didaticas, observa-se que, com a introducdo desse material, os alunos se sentem
mais instigados e estimulados nesse processo de ensino e aprendizagem, o que
resulta em uma apreensao de conteudo muito mais prazerosa e eficaz (Costa, 2009;
Katuta, 2009; Marques, 2019).

No entanto, o campo escolar ainda € atravessado por diversos entraves e
Baniwa (2014) destaca que enfrentamos hoje trés principais desafios no campo
educacional. O primeiro € superar a cultura colonial que continua se perpetuando
por mais de cinco séculos. O segundo é superar as narrativas historicas coloniais
que permeiam o Estado, que sustenta e legitima relagées de poder que carregam
marcas profundas de escravizagdo, invisibilizagdo e racismo contra os povos
indigenas e outros grupos étnicos também subalternizados. O terceiro desafio é:
como e de que forma podemos fazer com que os espacgos escolares se tornem
aliados na valorizagédo das culturas indigenas, principalmente no enfrentamento de

praticas e agdes colonialistas?
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Entende-se que a escola, enquanto instituicado estatal, carrega instrumentos
ideologicos de uma viséao predominante na sociedade brasileira, que, a partir das
constatacdes aqui feitas, ainda é eurocéntrica, branqueocéntrica e anti-indigena
(Baniwa, 2014). Para tanto, € preciso que haja uma mudanca radical na instituicao
‘escola” — mudancas que vao desde a “raiz”’, como a matriz cultural escolar,
metodologias e propostas politico-pedagdgicas que permitam que novas
possibilidades socioculturais sejam incorporadas juntamente com essa participagao
e conhecimento ancestral. A continuidade das culturas indigenas sé ocorrera
quando eliminarmos essa visdo de que as culturas brancas/europeias sao
superiores por serem “desenvolvidas”, “civilizadas” ou “verdadeiras”, enquanto os
povos indigenas seriam sujeitos transitérios por ainda se acreditar que vivem apenas
no passado (Baniwa, 2014).

A utilizagdo de um produto que nao coloque o indigena como personagem
secundario € extremamente importante para que o alunado esteja consciente e
entenda que os povos indigenas nao sao sujeitos “estranhos” ou “inexistentes” nos
espacos urbanos, mas sim que estdo ao nosso redor — e sempre estiveram aqui.
Portanto, pensar em propostas decoloniais € muito mais do que apenas um simples
plano de aula ou projeto: € o rompimento (ou, pelo menos, a tentativa) dos padrbes
coloniais que permanecem até os dias de hoje e que contribuem para o apagamento

e o exterminio de populagdes indigenas brasileiras.

5. CONSIDERAGOES FINAIS

As referéncias e fontes utilizadas neste trabalho revelam que ha um modus
operandi acerca dos povos indigenas, reproduzido tanto no meio social quanto no
educacional. Essa forma inclui a invisibilizagdo que perpassa um processo colonial
racista, o qual matou e ainda mata pessoas indigenas. Percebemos que as
representacoes feitas sempre tratam o indigena como um sujeito do passado, e ndo
do presente, como se de fato ndo existissem — e, quando existem, é apenas na
floresta, cacando e pescando —, como se essas praticas os resumisse em sua
complexidade.

Podemos definir, entdo, que essa “invengao” e “construgao” imagética do dito
“indio” brasileiro parte, em grande medida, dos espagos midiaticos, especialmente

da TV aberta, trazendo assim uma tradi¢cao, de fato, de uma visdo acerca dos povos
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indigenas totalmente equivocada quando pensamos nesses sujeitos em sua
totalidade.

Hobsbawm e Ranger (2008) debatem acerca dos dois tipos de tradigao
inventada nos espacgos sociais: uma se da de forma institucionalizada; ja a outra se
constitui de forma gradativa, fazendo com que os interesses reais a que se colocam
a servico nao figuem claros. Essa invencdo — ou seja, essa tradicdo acerca da
imagem do indigena no Brasil — nasce a partir de uma necessidade colonial, se
mantém no Estado e se espalha pelos mais diversos meios da sociedade,

principalmente na midia e na educagao.

Por tradicdo inventada entende-se um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas;
tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repeticdo, que
implica, automaticamente uma continuidade em relagao ao passado
(Hobsbawm; Ranger, 2008, p. 9).

Os espagos midiaticos, dessa forma, contribuiram para que os esteredtipos
acerca dos povos indigenas se perpetuassem até os dias de hoje, acarretando
diversas problematicas dificeis de serem enfrentadas. Os resultados encontrados
nesta pesquisa constatam que as representagdes do indigena, mesmo no século
XXl, ainda remetem a ideia do indigena primitivo, selvagem, que vive na mata e néo
tem educacdo. Essa questdo cultural e social €, ainda hoje, uma problematica
significativa, pois os indigenas sado cada vez mais questionados quanto a
legitimidade de sua identidade e de sua origem, sendo levados a se adequar a uma
realidade branqueocéntrica de mundo.

Essas reflexdes e debates sdo de extrema importancia no cenario atual
brasileiro, em que ataques aos povos indigenas, seus direitos e territérios se
tornaram mais recorrentes com o avancgo da extrema-direita no pais e com politicas
retrogradas voltadas a esses sujeitos. Nesse sentido, reconhecer as epistemologias
indigenas como decoloniais € reconhecer a luta desses povos, que cada vez mais
sao subalternizados e desconsiderados como cidadaos brasileiros a partir de
instrumentos politicos.

Pensar uma educagao, pedagogias e praticas decoloniais indigenas como
uma pratica recorrente na profissao de professor de Histéria € reconhecer esses

sujeitos como protagonistas de uma histéria que, por muito tempo, buscou
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silencia-los e retira-los das narrativas oficiais. E notério que as mudancas nao
ocorrerao apenas por meio do campo politico, mas, essencialmente, a partir das
transformagdes nos pensamentos, nos espagos escolares e na ressignificagdo de
ideais que ja ndo cabem mais nos dias atuais, conforme Brighenti (2015). E a partir
dessa perspectiva que os povos indigenas devem ser centrais na formagcao de
novos saberes que nao partam de uma via ocidental.

Os espacos midiaticos, a TV aberta brasileira e a escola historicamente
reforgcaram o apagamento dos povos indigenas por meio de diversos mecanismos.
Seja por intermédio dos sistemas politicos, dos meios de comunicagdo ou dos
espacgos escolares, existem grupos que lucram com essa exclusao indigena. O lucro
se da a partir da ridicularizacdo cultural disfarcada de humor, dos desenhos e
programas exibidos na televisdo, da identidade indigena que € vendida como
fantasia. Portanto, ensinar sobre os povos indigenas, suas culturas, crengas e
linguas sem ouvir indigenas nao é educacgao — € invencgao. O respeito e a educagao
constroem-se ouvindo o outro, e narrativas que buscam a equidade e o
conhecimento ancestral devem ser valorizadas.

E extremamente necessario aprofundar-se nas questdes indigenas atuais e
defender as centenas de etnias presentes no territério brasileiro, a manutencao de
suas terras e do meio ambiente, a valorizagéo das linguas, de suas crengas e mitos.
Se ha problemas na abordagem escolar, nas representagdes midiaticas e nos mais
diversos setores sociais, € preciso que haja debate para que se alcancem solugoes.
Mas nada disso sera possivel sem a participagao efetiva desses sujeitos. Portanto, é
necessario que enquanto educadores, sejamos sempre a favor de um futuro e um

ensino que seja ancestral.
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