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RESUMO

O objetivo deste trabalho é compreender a comunicagdo, enquanto ciéncia, como parte do
processo de tradiciéncia, conceito que comeca a ser alinhavado a partir do estudo da relacéo
entre a diversidade de conhecimentos, tendo a comunicagdo como elo de ligagéo entre os
saberes e a extensdo deles. A pesquisa também evidencia a comunicacdo inclusiva e
participativa como instrumento de valorizacdo da sociobiodiversidade e de resisténcia diante
dos problemas que assolam os povos e comunidades tradicionais. O artigo analisa 0s caminhos
de formatacéo e execucdo do multievento mundial Belém + 30, ocorrido na Amazonia. A partir
de metodologia envolvendo andlises de dados primarios, secundarios, observacao in loco e de
audio e video, conclui-se que a coabitacdo entre os conhecimentos, de forma plural e
heterogénea, sem a hierarquizacdo de saberes (SANTQOS, 2007), é uma condicdo de forca e
poder, materializando-se na tradiciéncia como pratica do conhecimento. A comunicagdo é
fundamental na visibilidade da sociobiodiversidade para a sobrevivéncia dos povos e
comunidades tradicionais, preservacdo ambiental e reproducdo da vida no planeta. Nesse
contexto, a ciéncia da comunicacado se prop0e a abrir caminhos para a visibilidade dos povos e
comunidades tradicionais, em um momento de supressdo de direitos e novas ameagas na
Amazonia.
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ABSTRACT

The objective of this work is to understand communication, as science, throughout (IN) the
process of tradition,new concept about the study of knowledge diversity
relations, being communication as a link between knowledge and an its extensions. The
research also reveals inclusive and participatory communication as an instrument for valuing
socio-biodiversity and resistance to face the problems that plague the traditional populations.
The article analyzes the formatting and implementation ways of Belém + 30, the world multi-
event that brought together, in Amazonia, the XVI International Congress of Ethnobiology, the
XII Brazilian Symposium on Ethnobiology and Ethnoecology, the IX State Science,
Technology and Innovation Fair and the I World Socio-Biodiversity Fair, in the city of Belém,
State of Pard, Brazil, from August 7 to 10, 2018. From the methodology involving primary and
secondary data, local observation and audio and video analysis, it can be concluded that the
knowledge relations, in a plural and heterogeneous way, without hierarchy, is a condition of
force and power, materializing in the tradition. Communication is fundamental in the visibility
of the biodiversity for the sustainability of native communities, environmental preservation and
reproduction of life on Earth. In this context, communication, as science, opens paths to give
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traditional people and communities visibility, on a moment of suppression of rights and new
threats in Amazonia.

Keywords: Biodiversity. Amazon. Communication. Tradiciéncia.

1 INTRODUCAO

E consenso que povos indigenas, populacBes tradicionais e comunidades locais tém
reconhecido papel na conservacgdo e uso sustentavel da biodiversidade (POSEY, 1996). Mas,
apesar das constatacOes em diversos estudos e do reconhecimento de direitos nos tratados e
acordos internacionais, ha evidéncias que a biodiversidade ainda é considerada somente como
fonte de exploracdo econémica, seguindo a mesma ldgica dos modelos desenvolvimentistas de
extracdo em operacdo na Amazonia, excluindo as pessoas e 0 patriménio cultural imaterial,
representado nas praticas tradicionais milenares. E possivel afirmar que, até entéo, as leis ndo
se mostraram suficientes para mudar os rumos dessa realidade. Apesar da aprovacdo do Marco
Legal da Biodiversidade (Lei n° 131125/2015)?, a partir da Convencéo sobre a Diversidade
Biologica (CDB)2, além do Protocolo de Nagoya“ e a Convencdo 169°, da Organizagdo
Internacional de Trabalho, os caminhos da utilizacdo sustentavel do patriménio genético na
Amazonia continuam obscuros e quase desconhecidos pela sociedade, evidéncia de um
problema complexo, que vai além da criagdo de leis, haja visto que a biopirataria prospera nos
paises da Amazonia (ACEVEDO MARIN, 2013). Percebe-se, ainda, que os estudos cientificos
advindos de diversas instituicdes académicas, bem como as agdes governamentais nesse
sentido, também ndo impactaram o suficiente para romper paradigmas e mudar os rumos do

tratamento a sociobiodiversidade.

2 Lei n° 131125/2015 - Regulamenta o inciso 11 do § 12e 0 § 42 do art. 225 da Constituicdo Federal, o
Artigo 1, a alinea jdo Artigo 8, a alinea c do Artigo 10, o Artigo 15 e os §§ 32e 42 do Artigo 16 da
Convencéo sobre Diversidade Bioldgica.

% Convencao sobre Diversidade Biolégica. promulgada pelo Decreto n® 2.519, de 16 de marco de 1998;
dispBe sobre 0 acesso ao patrimonio genético, sobre a protecdo e 0 acesso ao conhecimento tradicional
associado e sobre a reparticdo de beneficios para conservacao e uso sustentavel da biodiversidade.

+ Protocolo de Nagoya (o Poder Legislativo brasileiro ndo ratificou o protocolo em 2018). E a lei n°
13.123/2015, sobre acesso ao patrimdnio genético, ao conhecimento tradicional associado e da
reparticdo de beneficios oriundos de sua utilizacao.

® A Convengéo 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT). Atualmente, é o instrumento mais
atualizado e abrangente em respeito as condi¢des de vida e trabalho dos povos indigenas e, sendo um
Tratado Internacional ratificado pelo Estado que possui carater vinculante.



A biodiversidade e social. Significa, primeiramente, que ndo é possivel olhar
isoladamente o patriménio genético dos ecossistemas como se fosse apartado do patriménio
cultural e imaterial inerente aos povos e comunidades tradicionais. Posey (1996) traduziu o
termo “tradicional” como praticas, crencas, costumes, conhecimento e heranga cultural das
comunidades indigenas e locais que vivem estreita ligacio com a terra. E fato que grande parte
dos recursos genéticos do mundo esta sob a custodia dos povos e comunidades tradicionais, e
estes dependem destes recursos para sua existéncia e bem viver. (DECLARACAO DE BELEM,
1998). Sendo assim, entendemos que a biodiversidade é resultado de praticas sociais e
comunitarias. Fato este que tem impacto direto na sobrevivéncia do planeta. Varios autores
contemporaneos ja alertaram para a necessidade de avancar nos estudos e em praticas que
possibilitem abrir novos caminhos para a conservacao e uso sustentavel da biodiversidade da
Amazonia por povos e comunidades tradicionais. “Estimular e valorizar o uso sustentavel da
sociobiodiversidade por parte das comunidades locais, constitui, portanto, uma estratégia
fundamental, se ndo a ultima alternativa viavel para mitigar as diversas mudancas ambientais
em curso e se adaptar as novas realidades ecoldgicas e econémicas” (SAWYER, 2011, p. 370).
Nesse sentido, toda a riqueza ambiental da Amazonia, incluindo as riquezas bioldgicas
primérias cultivadas pelas préaticas culturais dos povos e comunidades tradicionais, foram
fundamentais para a sobrevivéncia e a liberdade desses povos, frente ao avango do capital
comercial. Essa visdo capitalismo de extracdo ignora que a regido ¢ habitada ha pelo menos 17
mil anos. (PORTO-GONGCALVES, 2017).

Nos dias atuais, o autor identifica uma crise social e ambiental instaurada na Amazonia
e observa que existe uma “encruzilhada”. Ao analisar a Amazénia contemporanea, numa visao
ampla da regido e sua importancia para a sobrevivéncia do planeta, Porto-Gongalves (2017)
propde um novo olhar a partir dos atores naturais e seus conhecimentos milenares sobre a
Amazonia. A diversidade cultural, étnica, territorial da regido é vista pelo autor como o caminho
para a resisténcia, a contestacdo e a mudanca de rumo.

Entendemos que resistir e contestar perpassa também o ato de comunicar. Nesse sentido,
inserimos no debate, a ciéncia da comunicacdo como estratégia para trilhar uma politica de
defesa e protecdo da sociobiodiversidade. Na analise, ndo consideramos somente o simples ato
de divulgar algo, mas, o ato de comunicar. Isto vai muito além do repasse de informacdes
através de meios de midia. E a comunicacio entendida nos moldes da Teoria da Acio
Comunicativa do filosofo Jiirgen Habermas, que propde o abandono da relagdo sujeito e objeto,
dando lugar a relagdo de sujeito e sujeito. Sem entrar no cerne de discussdo da critica filosofica

a razdo instrumental, nos interessa, neste contexto, o olhar de Habermas sobre o ato



comunicativo, como entendimento mutuo entre os sujeitos na transmissao e renovacao do saber.
Também acompanhando Carlos Walter, que aponta a diversidade étnica como fundamental para
as mudancas de rumo na regido, analisaremos o papel da comunicacdo enquanto parte
integrante desse processo de resisténcia, para pensar uma outra Amazonia, a partir do respeito
a diversidade de conhecimentos e, principalmente, de formas de conhecer e construir ciéncia.
Nesse sentido, foi estudada a relacdo entre conhecimento cientifico académico e
conhecimento tradicional presente na ciéncia dos povos, resultando no que propomos ser a
tradiciéncia. Esta nocdo surgiu a partir do didlogo com o pensamento abissal e a ecologia dos
saberes, de Santos (2009, 2007), tomando como referencial também a monocultura da mente,
de Shiva (2002), que serdo detalhados neste artigo®. Outro ponto da pesquisa se concentra no
formato da comunicacdo inclusiva e participativa, enquanto conhecimento autbnomo e
ferramenta metodoldgica, que pode visibilizar os conhecimentos tradicionais, que séo fontes de
protecdo ambiental e social e, principalmente, processos de fixacdo e construcdo de territdrios
para e de resisténcia de povos e comunidades tradicionais. A metodologia utilizada no estudo
abrangeu analises de dados primarios, secundarios, observacao in loco e de audio e video. O
recorte analisou os caminhos de formatacgéo e execucdo do Belém + 30, multievento que reuniu
0 XVI Congresso Internacional de Etnobiologia, o XII Simpdsio Brasileiro de Etnobiologia e
Etnoecologia, a IX Feira Estadual de Ciéncia, Tecnologia e Inovacédo e a | Feira Mundial da
Sociobiodiversidade, na cidade de Belém, Estado do Para, Brasil, no periodo de 07 a 10 de
agosto de 2018. Tal acontecimento foi considerado o maior evento académico mundial de
sociobiodiversidade até entdo, materializando-se na visdo deste estudo, em um exemplo de
tradiciéncia. Consideramos que isso ocorreu quando O muitievento se apropriou da
comunicagdo como elo de ligacdo entre o conhecimento cientifico académico e o conhecimento
tradicional dos povos, levando a ideia de popularizar e comunicar a extensdo dos saberes para
a sociedade como um todo. Foi verificado que, durante sete meses, a comunicacdo atuou na
formatacdo junto a Comissdo Organizadora, impulsionando e potencializando esta ideia no
evento, impactando na mobilizagdo e na visibilidade internacional dos conhecimentos dos
povos e comunidades tradicionais, bem como na centralidade da sociobiodiversidade para a

sobrevivéncia e permanéncia da vida no planeta.

6 Santos, (2009, p. 4, 5,7), “propde a busca por um pensamento pos-abissal, confrontando a monocultura
da ciéncia moderna com uma ecologia de saberes, na medida em que se funda no reconhecimento da
pluralidade de conhecimentos™. Shiva, (2003, p. 17) “afirma que por tras dessa monocultura da mente
ndo esta apenas a perda da diversidade, ha uma perda de meios de subsisténcia, de conhecimento, ha a
perda do saber”.



2 A TRADICIENCIA SURGE COMO CONDICAO DE FORCA E PODER

O conceito da tradiciéncia comecou a ser alinhavado a partir das perguntas: como a
comunicagdo, enquanto ciéncia e ndo somente ferramenta, pode contribuir na busca de
alternativas ao uso sustentdvel e conservacdo da biodiversidade para a sobrevivéncia,
preservacdo ambiental e reproducédo da vida no planeta? Como contrapor o Pensamento Abissal,
estabelecendo um pensamento pos-abissal a partir da ecologia dos saberes (SANTOS, 2007)?

Santos(2007, p. 71 ) concluiu que 0 pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento
abissal. O autor ressalta que essa forma de pensamento distingue visiveis e invisiveis por meio
de linhas radicais que dividem a realidade social em dois universos distintos: o "deste lado da

linha" e o "do outro lado da linha".(SANTOS, 2007).

A divisdo ¢ tal que "o outro lado da linha" desaparece como realidade, torna-
se inexistente e ¢ mesmo produzido como inexistente. A caracteristica
fundamental do pensamento abissal é a impossibilidade da co-presenca dos
dois lados da linha. O universo "deste lado da linha" s6 prevalece na medida
em que esgota o campo da realidade relevante: para além da linha ha apenas
inexisténcia, invisibilidade e auséncia ndo-dialética (SANTOS, 2007, p. 71
)”.

Para Santos (2007), o pensamento abissal ndo considera o outro, € excludente, &€ um

abismo que obscurece um dos lados.

A visibilidade dos conhecimentos que estdo deste lado da linha, assenta na
invisibilidade de formas de conhecimento que ndo se encaixam em nenhuma
dessas modalidades. Refiro-me aos conhecimentos populares, leigos, plebeus,
camponeses ou indigenas do outro lado da linha, que desaparecem como
conhecimentos relevantes ou comensuraveis por se encontrarem para além do
universo do verdadeiro e do falso. (SANTOS, 2007, p. 72 - 73).

Assim, o reconhecimento da persisténcia do pensamento abissal é fundamental para
comegar a pensar e a agir para além dele e criar um pensamento pos-abisal. (SANTOS, 2007).
A partir do reconhecimento de que o pensamento abissal existe e persiste presente nas diversas
realidades, este estudo se propdem a entender como romper essa barreira, no campo do
conhecimento tomando como hip6tese e experimentacdo, a coexisténcia e coabitacdo entre 0s
saberes. Um ponto de convergéncia no didlogo com Boaventura da Silva, no cerne dos
encaminhamentos deste estudo, é a discussdo sobre a monocultura da ciéncia moderna, que
tomando por base o pensamento abissal, € vista como um saber hegeménico, heranca da

colonizacao da ciéncia. Para o autor “uma das mais bem consolidadas premissas do pensamento



abissal talvez seja, ainda hoje, a da crenga na ciéncia como tnica forma de conhecimento valida
e rigorosa” (SANTOS 2007, p. 86 ). Boaventura Santos prop8e a busca por um pensamento
pOs-abissal, confrontando a monocultura da ciéncia moderna com uma ecologia de saberes, na
medida em que se funda no reconhecimento da pluralidade de conhecimentos. O pensamento
pos-abissal tem por premissa a idéia da inesgotavel diversidade epistemoldgica do mundo, o
reconhecimento da existéncia de uma pluralidade de formas de conhecimento além do
conhecimento cientifico (SANTOS, 2007, p. 85).

Para Santos (2007, 2009) a ecologia dos saberes se baseia na ideia de que o
conhecimento é interconhecimento. A partir dessa constatagdo, entendemos que 0s
conhecimentos se fortalecem na medida em que se relacionam. Quando existe o diadlogo entre
0s saberes, entre conhecimento cientifico e conhecimento tradicional, acontece a tradiciéncia.
O termo representa a propria relagdo dos saberes, no momento em que se complementam e
somam. Parece simples, mas ndo é. Significa propor aos atores envolvidos uma nova forma de
praticar o conhecimento. Uma pratica que deixa de ser monoldgica e unilateral para ser
dialdgica e plural, sendo resguardadas e respeitadas as autonomias. Para contrapor a
monocultura da ciéncia convencional, Boaventura Santos propde a ecologia dos saberes. Um
exercicio que tende a ser doloroso e causar resisténcias, pois sugere a quebra das linhas de um
pensamento abissal, que historicamente reproduz e fortalece os modelos de desenvolvimento
excludentes, dominadores e opressores.

A tradiciéncia € um processo que ocorre no ambito do didlogo entre os conhecimentos,
na medida que estabelece o interconhecimento. Esse processo envolve diretamente a relacéo e
a comunicacao entre atores da ciéncia académica e das populacdes tradicionais, da ciéncia dos
povos, Entendemos que, em todos 0s momentos em que a ciéncia académica estabelece relacéo
de troca e soma com a ciéncia dos povos, ocorre a tradiciéncia, em dimensdes diversas. Nota-
se, nesse ponto, a ocorréncia de quebra da hegemonia da ciéncia moderna, que dialoga com os
conhecimentos tradicionais. Mas, 0 estudo mostrou que, para que aconteca a ecologia dos
saberes nesse processo de dialogo, ndo basta somente a interacdo de pesquisador com o objeto
da pesquisa, como ocorre muito frequentemente. E preciso haver reconhecimento da
pluralidade de conhecimentos, troca de informacdes e reciprocidade entre os lados, que juntos
ganham forca e poder para 0s mesmos propositos. E um processo de empoderamento que surge.
Essa nova condi¢do chamamos de tradiciéncia. E o conhecimento tradicional (ciéncia dos
povos) somado ao conhecimento académico, exatamente nessa ordem. Por exemplo: o projeto
desenvolvido pelos pesquisadores do Campus de Pesquisa do Museu Paraense Emilio Goeldi,

na Amazonia, junto aos catadores de caranguejo na Regido Bragantina, no Estado do Para,



regido costeira amazodnica, tem resultados de melhora do extrativismo familiar e preservagao
ambiental. Os catadores preservam as fémeas para proteger a espécie e manter a fonte de
subsisténcia para as proximas geragdes € os pesquisadores levam para as comunidades os
resultados de pesquisas que colaboram com a extrativismo comercial do caranguejo e a prote¢ao
ao meio ambiente. Este € considerado um exemplo de tradiciéncia, que deve ser propagando e
democratizado através da comunicacdo. A tradiciéncia pode ocorrer em varios formatos,
sempre em perspectiva interdisciplinar. Os eventos que envolvem saberes tradicionais e
cientificos académicos, no porcesso da ecologia de saberes e interconhecimento,
conhecimentos que se fundem, sdo formatos de tradiciéncia. As formas podem ser diferentes,

mas, para ser tradiciéncia precisa haver alquimia e acao.

'Figura 1 — Infogréfico
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Fonte: Elaborado pela autora com base na pesquisa (2018).

Conforme podemos observar no infografico, a partir da supressdo do abismo entre os
pensamentos, os saberes deixam de ser homogéneos e hierarquicos, dando lugar a pluralidade

de conhecimentos e da comunicacdo entre esses saberes e, dessa forma ¢ estabelecido o

7 Item 4 - A comuniacao da tradiciéncia e item 5 — Comunicagdo inclusiva e participativa na tardicéncia-
instrumento de visibilidade, resisténcia e fixacéo aos territorios.



interconhecimento, este ainda no campo epistemolédgico, conforme entendeu Santos (2007). Ja
a agdo que se segue, os resultados dessa interagdo, chamamos de tradiciéncia, agora ja no campo
da pratica do conhecimento. Nesse outro ponto, introduzimos o fator comunicacional. A
comunicag¢do, enquanto ciéncia, & posicionada como elo de ligacdo entre os saberes ¢ a extensao
deles, também na forma da comunicag¢do participativa e inclusiva, que iremos detalhar
oportunamente neste artigo. Nas reflexdes, procuramos respostas para algumas indagacdes
feitas por Santos (2009), na proposicdo de um pensamento pods-abissal. Primeiro, o autor
levantou questdes referentes aos procedimentos que permitem relacionar os diferentes saberes
entre si.

Como formar decisbes partilhadas e distingui-las das impostas? Como
assegurar que a traducdo intercultural ndo se transforme numa versdo
renovada do pensamento abissal, numa versao "suavizada" de imperialismo e
colonialismo? (SANTQOS, 2007, p. 93)?

Outro questionamento diz respeito a natureza e a avaliacdo das interven¢fes no mundo
real possibilitadas pelos saberes. “Como se pode traduzir tal perspectiva em praticas de
conhecimento?” (SANTQOS, 2007, p. 94). O autor afirma néo ter resposta definitiva para as
questdes e completa: E proprio da natureza da ecologia de saberes constituir-se mediante
perguntas constantes e respostas incompletas. Ai reside sua caracteristica de conhecimento
prudente. (SANTOS, 2007).

Nesse sentido, no que diz respeito a pratica do conhecimento, continuamos as
indagacdes de Santos. Nas suas reflexdes, o autor demonstra ndo ter ainda resposta definitiva
sobre como transformar a ideia de pratica de conhecimento (no campo epistemologico) para o
campo da a¢do. Reconhecemos, primeiramente, que quando ha ecologia dos saberes pode haver
um interconhecimento, considerando que o conhecimento ndo é estanque, ele é um processo. O
estudo propde que a tradiciéncia pode ser justamente a proposta para a pratica do conhecimento,
enquanto interconhecimento se transformar em ac¢do. E como e quando isso vai acontecer? A
partir do entendimento que a comunicacdo € parte integrante desse processo. A tradiciéncia
aparece como condi¢ao de forca e poder, para criar um sistema pos-abissal. A tradiciéncia da
voz aos atores envolvidos e possibilita ecoar em uma dimensdo comunicacional. O estudo do
Belém + 30, também ndo dé respostas conclusivas, mas se apresenta como um avango na busca
pelos novos caminhos, tendo a comunicagdo como motor, para dar visibilidade aos “invisiveis”

do pensamento abissal, contrapondo a condi¢do historica de exclusdo e injustigas sociais.



3 BELEM + 30 - EXEMPLO DE TRADICIENCIA.

Ao observar o multievento Belém + 30, desde a formatacdo até a execucdo final,
constatou-se o que chamamos de exemplo de tradiciéncia, no encontro entre o conhecimento
cientifico académico e o conhecimento tradicional da ciéncia dos povos. O evento reuniu
representantes de 45 paises, de todos os continentes, incluindo pesquisadores, representantes
de Organizagdo Nao Governamental (ONGs) e agéncias de governos, estudantes, lideres e
representantes de povos indigenas e comunidades tradicionais de diferentes paises, para
dialogar sobre os direitos dos povos indigenas e comunidades tradicionais e o uso sustentavel
da biodiversidade, trés décadas apds a Declaracdo de Belém. O objetivo foi estabelecer o
didlogo entre os saberes tradicionais e o conhecimento cientifico académicos em prol do uso
sustentavel da biodiversidade.

A pesquisa analisou as entrevistas em video feitas entre os participantes do evento e foi
percebido algo em comum: a necessidade de ter voz, ter espago para expor os problemas
vividos, suas ideias, suas propostas. O encontro de saberes no Belém + 30 permitiu isso.
Claudia Nunes, professora da Universidade Federal do Para, representante dos povos ciganos,
mulher da Etnia Calon, presente no evento, relatou que a situacdo dos povos ciganos no Brasil
ainda ¢ muito critica. “Temos muitos ciganos vivendo abaixo da linha da pobreza, com direitos
negados, que permanecem na invisibilidade por conta do estigma que se criou historicamente”
(informag&o verbal)® Percebeu-se no depoimento a luta de um povo que ainda vive “do lado de
14 da linha”. Sobre a participa¢ao no Belém + 30, a professora, que tem a visdo dos dois lados

(académico e tradicional), falou sobre a interagdo de saberes.

Todos os povos se unem, trocam experiéncias, trocam saberes e com
isso vamos nos fortalecendo uns aos outros e vamos construir para um
Brasil melhor para todos nos. Estamos trazendo essa problematica,
para que possamos, entdo, dar a nossa contribui¢do académica para
visibilidade dos povos ciganos para o respeito aos ciganos
brasileiros”. (informagéo verbal)®.

A comunicagdo, enquanto ciéncia, teve um papel importante no processo de formatagao
do Belém + 30. O principal desafio da estratégia comunicacional estabelecida foi criar

ferramentas que permitissem de forma integrada, mas, com respeito as autonomias dos grupos

8 NUNES, Claudia. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista concedida
no evento Belém + 30.

® NUNES, Claudia. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista concedida
no evento Belém + 30.
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presentes, a interagdao dos saberes, de maneira plural, heterogénia e sem hierarquizacdo. Dois
mil quatrocentos e setenta e cinco inscritos participaram dos debates, reunindo nos mesmos
espagos a comunidade académica e povos e comunidades tradicionais em mesas tematicas,
sessoes, foruns dos povos e a Feira Mundial da Sociobiodiversidade, onde os povos e
comunidades tradicionais expuseram seus saberes e comercializaram os produtos da
sociobiodiversidade. Pelos registros do evento, 20° mil pessoas participaram da feira.
Observou-se uma sinergia natural entre todos os publicos presentes. Definitivamente, ndo
estavamos diante de um evento convencional, daqueles que os pares falam para os pares,
reforcando a monocultura da ciéncia moderna e reproduzindo o pensamento colonialista e
excludente. Nos corredores do Belém + 30, as cores do artesanato se misturavam aos sabores
da culinéria tradicional e da cultura alimentar. Ao longo da programacao, grupos de dangcas,
grupos musicais se apresentaram espontaneamente, em meio aos rituais dos pajés e afro-
religiosos. Pesquisadores de todos os continentes, de diversas areas de conhecimento,
expuseram suas pesquisas, interagiram e trocaram informagdes com lideres indigenas,
quilombolas, ciganos, curandeiros, pajés, com as quebradeiras de coco babagu e com os afro-
religiosos. Observamos todos 0s povos em um mesmo espago. A dindmica dessa interagao
transcorreu de forma natural, como precisa ser. Nao houve grandes interferéncias nas formas
de organizacdo e de ferramentas de comunicagdo. Apenas se deixou fluir o que € naturamente
livre. Ao longo dos debates, protocolos foram quebrados com as dangas indigenas nos
auditorios.

Notou-se que o evento ganhou uma dimensao plural, em um encontro amplo entre os
saberes. A troca de informagdes, a unido em torno dos mesmos problemas sociais enfrentados
pelos povos e comunidades, criou o que podemos entender como uma singular rede de interagao
€ comunicacgao, a partir da identificacdo com o outro e entre todos os outros. Isso ficou bem

evidente nas palavras da quebradeira de coco babacu, Maria das dores Vieira Lima:

Muitas pessoas conhecem a gente so nos livros e a gente estando
participando, a gente existe, é uma interligacdo da ciéncia com o conhecer
empirico, entdo é muito gratificante para gente, a gente podendo participar
dessas discussoes, a gente participou da carta - Declaragdo de Belém, ali esta
a troca de experiéncia de varios povos, a gente vai conhecendo que o
problema de um é o problema do outro, as dificuldades sdo as mesmas e a
vontade de mudar também é a mesma”. (informagéo verbal).!?

19 IMA, Maria das Dores. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista
concedida no evento Belém + 30.
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O africano Benode, da Republica de Benin, contou que foi comercializar produtos na
Feira Mundial da Sociobiodiversidade e ndo esperava presenciar um encontro de saberes tao

importante.

Olha eu acho isso uma coisa muito essencial, porque a gente pensa que a
tradi¢do é uma coisa a parte e, a ciéncia é outra coisa a parte, mas quando
essas duas coisas se unem da algo maravilhoso, porque a tradi¢do tem a
ciéncia deles, pois tudo que existe tem uma ciéncia dentro, as pessoas
tradicionais tém a ciéncia delas, a gente aprende delas, e elas aprendem de
nos também, entdo é uma coisa incrivel, é muito legal ver essa interagdo.
Ontem mesmo eu vi um cientista que estava falando a lingua indigena, era
incrivel, eu achei tdo emocionante, era assim que deveria ser em todo o
mundo, sem preconceito, sem racismo, porque somos todos humanos, a
diferenga é a localidade, onde cada um mora, apenas isso, e ndo deve ter
preconceito, discrimina¢do, nada disso”. (informagao verbal).!!

As palavras de Maria de Jesus Ferreira Bringelo, a dona Dijé, 67 anos, quebradeira de Sdo Luiz
Gonzaga, Maranhao, comunidade Monte Alegre, revelou a condi¢ao de poder que a ecologia
dos saberes cria, a partir de momentos de interconhecimento, e a tradiciéncia como pratica do

conhecimento.

Eu acho que ciéncia e tradi¢cdo tem que andar junto, porque tem uma
linguagem que eu falo assim: é o conhecimento tradicional juntando ao
conhecimento empirico, porque ao longo de uns anos a gente vivia isolado,
sozinhos, fazendo a nossa luta, e hoje a gente tém apoiadores, ajudam, sdo
pessoas que as vezes, tem palavras que sdo ditas, que gente ndo entende,
entdo a gente tem que ter alguém que entenda, aquilo que a gente ta dizendo,
aquilo que a gente ta querendo e o marco que a gente ta fazendo todo o dia
na nossa vida, todo dia é uma resisténcia, todo o dia quando ele nasce é uma
nova resisténcia, se abre um novo horizonte, se abre um novo momento de
luta” (Maria de Jesus Ferreira Bringelo, dona Dijé, informagao verbal).

A troca de experiéncias envolveu povos e comunidades tradicionais do Brasil, de outros
continentes e paises da Amazonia. Alberto Manqueriapa, curandeiro da indigena Santa Rosa
de Huacaria, cabeceira do Rio Madre de Dios, na Reserva do Parque Nacional de Manu,
pertence a duas etnias, o pai € da etnia huachipaire e a mae da etnia machiguenga, participou
do Belém + 30. Ele luta para ajudar os povos andinos e amazonicos a reviverem a sabedoria
ecologica tradicional, atuando na ONG Puma Peru. Alberto Manqueriapa veio ao Brasil pela

primeira vez. “Fico muito feliz quando tenho a oportunidade de conhecer outros povos

1 Benode, expositor da Feira Mundial da Sociobiodiversidade. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1
arquivo .3gp (25 min.). Entrevista concedida no evento Belém + 30.
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indigenas e falar da historia e do povo dele para os brancos . (informagio verbal).!> No Belém
+ 30, o curandeiro disse que “veio para falar das plantas medicinais e do xamanismo, das curas
pelos espiritos que ele faz, como os antigos do seu povo e espera que no Belém + 30 as pessoas
possam anotar para documentar para o futuro”.

O Belém + 30, visto como espago de tradiciéncia, proporcionou um momento pouco
presenciado. O multievento proporcionou também um espago politico de afirmagdes,
contestagdes, debates, interagdes e protestos que ecoaram a partir de uma ecologia de saberes,
nao de forma isolada, mas, de forma consistente e coletiva. Enquanto os pesquisadores
expunham os resultados de pesquisas que comprovavam a negagdo de direitos aos povos e
danos ambientais e sociais em 4reas de grandes projetos no Brasil e nos outros paises da
Amazodnia, as vitimas diretas dos danos puderam relatar as experiéncias e participar da
elaboragdo de documentos. Shirley Djukurna Krenak, pertencente ao povo Krenak do Estado

de Minhas Gerais, Brasil, relatou os danos que seu povo sofreu e ainda sofre.

Ndo tem como vocé ndo falar do direito da mde terra, do direito do ser
humano. O povo Krenak hoje vive uma situagdo muito complicada no estado
de Minas Gerais, depois do crime que aconteceu em novembro, em que a
Samarco, Vale e a BHP jogaram toneladas de lixo quimico no nosso rio
chamado Uatu, que nos chamamos o Rio Doce de Uatu, o irmdo que corre, o
irmdo que nos limpa, e os nossos direitos foram totalmente violados. Hoje nos
ndo temos o direito de nos banhar no rio, hoje nos ndo temos o direito de
comer os nossos alimentos tradicionais, hoje nds ndo temos o direito de
praticar os nossos rituais sagrados, porqué?  Porque eles violaram
totalmente o direito de nos enquanto seres humanos, porque antes de vocé ser
indigena, ou borum, vocé é ser humano, nos somos seres humanos, antes de
qualquer coisa. E o que estda acontecendo em nosso pais, é que o direito de
nos enquanto ser humano, esta totalmente sendo violado”( Shirley Djukurna
Krenak, pertencente ao povo Krenak do Estado de Minhas Gerais, Brasil).
(informagdo verbal).'?

O representante quilombola Manoel de Jesus Barbosa da Conceigdo, do quilombo do
Abacatal, localizado no municipio de Ananindeua, Regido Metropolitana de Belém, Estado do
Pard, no Brasil, expds um sentimento comum entre as comunidades quilombolas. “Nos
pertencemos também ao Brasil, o Brasil ¢ feito de negros, a gente vive no quilombo, queremos

ser reconhecidos, nds queremos mostrar isso para todo o Brasil, que nos existimos”. Sobre a

12 Manqueriapa, Alberto. Curandeiro da terra indigena Santa Rosa de Huacaria, cabeceira do Rio Madre
de Dios, na Reserva do Parque Nacional de Manu. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp
(25 min.). Entrevista concedida no evento Belém + 30.

13 Krenak Djukurnd, Shirley pertencente ao povo Krenak do Estado de Minhas Gerais, Brasil. Video 1.
[nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista concedida no evento Belém + 30.
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participagdo da comunidade académica e populagdes tradicionais juntas, Manoel de Jesus
lembrou muitos casos em pesquisas sdo feitas e ndo retornam para as comunidades. “Os
pesquisadores vao 14 fazer pesquisa para anexar aos mestrados e doutorado, seria mais
interessante algo para noés que ficasse 14. Vao 14 pegar os conhecimentos nossos ¢ vao embora,
a gente precisava mais dessa troca” (informacao verbal). Notamos que o encontro entre os
saberes criou um espaco democratico, porém, também de mais liberdade de expressdao. Em
alguns momentos, os posicionamentos diversos e diferentes confrontaram-se, em uma situagao
de estranhamento. Mas, notou-se também que, a alquimia gerada criou uma condi¢dao nova de
entendimento e poder que brotou da relagdo entre os saberes, mesmo tendo relacionamentos
conflituosos em alguns momentos. Apds se expressar contra o ndo compartilhamento de
pesquisa, Manoel de Jesus disse que considera muito importante a ciéncia académica e a
tradicdo lado a lado: “Muito importante convidar as comunidades, importante ter uma vitrine
como essa, mostrar para o mundo a nossa cultura” (informacao verbal).”.

A quebradeira de coco babagu, Maria das dores Vieira Lima, relatou ainda os

conhecimentos que apreendeu com os pais € 0s avos e que se perpetuam por geragdes.

Uma quebradeira de coco é uma mulher firme e forte, mulher de fibra. O coco
babagu é uma palmeira, onde tem um fruto, que desse fruto vocé retira o
sustento da familia, que tanto vocé utiliza a casca, como carvio como
artesanato, utiliza a massa como alimentacdo e como medicacdo também, usa
a améndoa para extrair o oleo o azeito, que ¢ alimenticio e medicinal e ainda
faz cosmético, sem falar na palha para cobrir as casas das pessoas que ndo
podem comprar a telha e da talha a cerca”

(Quebradeira de coco babagu, Maria das dores Vieira Lima, informacgao
verbal).!

O que a quebradeira sabe nao apreendeu nos livros, ¢ um saber da vida e da pratica, que
da orgulho e forca para lutar: “prazer enorme sendo vista como quebradeira, se apresentar
como quebradeira, é um orgulho sim”. Maria das dores relata a luta que as mulheres travam

diariamente para sobreviver. (informacao verbal).

4 LIMA, Maria das Dores. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista
concedida no evento Belém + 30.
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Uma das dificuldades é da devasta¢ao, por onde o agronegocio passa vai
devastando, a luta da gente é que tenha as leis babagu livre. Ha dificuldade
para ter livre acesso aos babaguais’. A nossa divulgacdo ainda é pequena,
muita dificuldade em comunicar, ainda dependemos de ajuda para sair com
os nossos produtos. (informagio verbal).’®

O sentimento de resisténcia ¢ forte no movimento das quebradeiras de coco babacu.
Dona Maria de Jesus Ferreira Bringelo, dona Dijé, 67 anos, quebradeira de coco de Sao Luiz
Gonzaga, Maranhdo — comunidade Monte Alegre, s6 queria ali falar da sua historia. Nota-se a
ligacdo estreita entre o patrimdnio cultural e o patrimonio bioldgico nas palavras de dona Dijé,

como ¢é conhecida.

Olha essa historia de quebradeira de coco babacu, ela vem desde os meus
antepassados, entdo a minha avo ja quebrava coco, a minha mde criou quatro
filhas quebrando coco e trabalhando de roga, e a gente depois que cresce, a
gente comega a quebrar coco, comega de pequeno, e depois a gente comega
a quebrar para comprar as coisas que tem necessidade, entdo depois quando
a gente tem a familia, a gente comega a quebrar coco para sustentar a familia,
porque apesar da gente ser quebradeira, a gente também é a mulher que
trabalha na roca, a gente é a mulher que pesca, a mulher que estd nos
movimentos, a gente é a mulher que faz tudo, e eu costumo dizer assim: que
eu sou mulher, mas eu sou mulher negra, eu sou mde, eu sou avo, sou
quilombola, sou populagdo tradicional, eu sou uma mistura de tudo, eu tenho
uma triplica identidade”. (informagao verbal).!”

Os Foruns dos Povos, que ocorreram durante o Belém + 30, tiveram a participacdo de
todas os povos e comunidades tradicionais junto, que debateram, trocaram informagdes e
elaboraram pleitos comuns relacionado aos direitos do povos, uso sustentavel e conservacao da
sociobiodiversidade para compor a Carta de Belém +. Sobre o encontro nos Foruns, a Pajé

Shirley Djukurnad Krenak,afirma:

Esse trabalho que estd sendo realizado nesse congresso, ele é bom porque
traz essa visibilidade, de ter essa parceria, sobre as questoes das pesquisas,
sobre os trabalhos que sdo realizados dentro das comunidades, mas ai tem
uma observagdo, até onde essas pesquisas podem ir também, até onde elas
podem chegar, e de que forma chegar, de que forma positiva esse trabalho da
pesquisa pode ser voltado para dentro das comunidades? Porque hoje nos
estamos passando por um problema muito grande de violag¢do de direito, e de

I3 A lei do babagcu livre: uma estratégia para a regulamentago e protecio da atividade das quebradeiras
de coco, com vistas ao desenvolvimento regional sustentavel no estado do Maranhdo.
http://www.sbpcnet.org.br/livro/64ra/resumos/resumos/7866.htm.

16 LIMA, Maria das Dores. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista
concedida no evento Belém + 30.

7 BRINGELO, Maria de Jesus, dona Dijé, quilombola, lideranca quebradeira de coco de Sdo Luiz Gonzaga,
Maranhdo — comunidade Monte Alegre Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.).
Entrevista concedida no evento Belém + 30.
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violag¢do da nossa mde natureza, e eu espero que surjam pesquisas que sejam
realizadas para poder curar essa quimica toda que esta sendo jogada no
nosso mundo. Que tipo de pesquisa pode ser feita para acabar com toda essa
violagdo de direito dos povos tradicionais, das comunidades tradicionais, do
povo quilombola, do povo negro, do povo indigena, do povo ndo indigena.
Porque nos somos uma so gente, e as pessoas precisam entender isso. Hoje o
meu povo padece, nos somos um dos povos mais antigos do estado de Minas
Gerais, Krenac (Kren-significa cabeca/nac-significa terra), somos um povo
que viemos da terra e vamos voltar para terra. Eu costumo sempre deixar
uma frase do meu pai, que foi passada de gerag¢do para geragdo. Que tipo de
adubo vocé quer ser para a mae terra? Porque quem aduba a terra é o corpo
do ser humano, que corpo ¢ esse que esta indo para a terra, é um corpo podre,
porque a nossa mde natureza estd pedindo socorro, e quando a natureza
cobra, ela ndo cobra de quem esta errado ou de quem esta certo, ela cobra
de todo mundo, mas uma das observagoes mais impecaveis que eu acho dos
pajés é que nos enquanto comunidades indigenas, lutamos para vocés
respirarem 24h por dia, e nés ndo somos respeitados. A Natureza ela vai
cobrar de todo mundo sabe, mas a natureza, ela tem um dom magnifico
espiritualmente, porque ela se regenera tudo que planta nela depois da, e
aqueles que ficaram do lado da mde natureza, que se dedicaram como
instrumento para poder deixar tudo correto, eles vdo voltar, eles vdao ter um
espago de novo, e aqueles que ndo nos respeitam, que tiram nosso direito 24h
por dia, que nos violam espiritualmente, serd que vdo ter um espa¢o aqui?
Entdo o recado é esse, que tipo de adubo vocé quer ser para a mde terra? Vai
depender de vocé”. (informagéo verbal).!®

Nessa perspectiva, ao estudar os relatos, notamos e entendemos que hé necessidade de

lancar um novo olhar e fazer evoluir os conceitos que permeiam os relacionamentos na

Amazonia. Vandana Shiva, em monocultura da mente, reflete sobre as relacdes de poder que

exclui o saber local.

Quando o saber local aparece de fato no campo da visao globalizadora, fazem
com que desapareca negando-lhe o status de um saber sistematico e
atribuindo-lhe os adjetivos de “primitivo” e anticientifico”. Isso reafirma uma
condicdo histérica de poder. “Analogamente, 0 sistema ocidental é
considerado o Unico “cientifico” e universal. Entretanto, os prefixos
“cientifico” para 0s sistemas modernos e “anticientificos” para 0 sistema
tradicional de saber tem pouca relagdo com o saber e muito com o0 poder”
(SHIVA, 2003, p. 23).

Ao analisar os danos das monoculturas agricolas, como a soja e o0 milho, Vandana Shiva,

afirma que por tras dessa monocultura ndo esta apenas a perda da diversidade, ha uma perda de

meios de subsisténcia, de conhecimento, h& a perda do saber. Em contraponto a monocultura

da ciéncia moderna e monocultura de mente, no Belém + 30, observou-se a materializacéo da

ecologia de saberes em um processo de interconhecimento (SANTQOS, 2009) e de tradiciéncia,

18 Krenak Djukurn, Shirley pertencente ao povo Krenak do Estado de Minhas Gerais, Brasil. Video 1. [nov. 2018.
Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). Entrevista concedida no evento Belém + 30.
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como prética do conhecimento.

Figura 2 - Mesa Redonda: Belém+30 - Reflexdes da Carta de Belém ao longo de trés
décadas - impactos e desafios.

Fonte: Fotografia de Daniel Pureza.

Observou-se, em todos os momentos do multievento, uma necessidade Unica: falar e seu
ouvido. A presenca do lider Caiap0, Cacique Raoni Metuktire, na mesa de abertura, a mais
importante do evento, entre os grandes estudiosos, teve muito simbolismo. A ciéncia académica
estava ao lado da ciéncia dos povos. A plateia reuniu comunidades académicas misturadas aos
grupos de povos indigenas, 60 etnias, de sete paises, que participaram do evento, e de demais
grupo de populacdes tradicionais, totalizando 913 participantes (registro de dados do evento-
2018). Ao lado dos pesquisadores e autoridades, o Cacique Raoni falou sobre a violagdo do
direito indigena, as invasfes que os territdrios indigenas sofrem desde o descobrimento do

Brasil até os dias atuais.

Nenhum governo escuta os indios sobre seus direitos. Os governantes
precisam abrir espaco para conversas com os indigenas, e ndo apenas com
ruralistas”, protestou o cacique. O cacique contou que dentro da populacio
indigena muita coisa mudou, deixando um pouco de lado as tradicBes”.
(informagdo verbal).!

1 METUKTIRE, Raoni, lider Caiap6. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.).
Gravacgdo no evento Belém + 30.
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4 AS CARTAS DE BELEM EM 30 ANOS

Em 1988, por ocasido do | Congresso Internacional de Etnobiologia, pesquisadores das
ciéncias sociais e naturais, ambientalistas e representantes indigenas de 25 paises elaboraram a
Declaracao de Belém, com a participacdo do antropélogo Darrell Posey, que presidiu o evento.
O documento norteou, durante 30 anos, o trabalho dos pesquisadores em relagcdo a garantia dos
direitos de povos indigenas. A Declaracdo de Belém, inclusive, teve influéncia diretamente no
artigo 8 da Convencdo sobre a Diversidade Bioldgica (CDB), proposta por ocasido da
Convencéo Internacional das Nagdes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento — a Rio
92 —, que reconheceu o direito soberano dos Estados sobre 0s seus recursos bioldgicos, que
também foram reconhecidos como de interesse comum da humanidade. Especificamente, o

Artigo 8 da CDB obriga os paises signatarios

a respeitar, preservar e manter o conhecimento, inovacdes e praticas das
comunidades locais e populagdes indigenas com estilo de vida tradicionais
relevantes a conservacao e a utilizacdo sustentavel da diversidade biol6gica e
incentivar sua mais ampla aplicagdo com a aprovacdo e a participacdo dos
detentores desse conhecimento, inovacgdes e praticas; e encorajar a reparticdo
equitativa dos beneficios oriundos da utilizacdo desse conhecimento,
inovagoes e préaticas. (BRASIL, 2018, ndo paginado).

Trinta anos depois, novamente em Belém, foi elaborada uma segunda carta, a Carta de
Belém + 30. Neste estudo, vamos fazer uma analise dos dois documentos, em alguns pontos

especificos, tomando por base o processo de tradiciéncia.



Figura 5 — Quadro comparativo.

CARTA DE BELEM — 1988

Por ocasido do | Congresso internacional

de Etnobiclogia, destacados antropblogos,
bidlogos, quimicos, socidlogos, ecologos e
representantes de varios povos indigenas, se
reuniram em Belém, Brasil, a fim de discutir
interesses comuns e de fundar a Sociedade
Internacional de Etnobiologia. As principais
preocupagdes delineadas pelos participantes
foram os estudos dos modos de como povos
indigenas e campesinos percebemn, utilizam
€ manejam seus recursos naturais de manei-
ra dnica, e o desenvolvimento de programas
Que assegurassem a preservag3o da vital di-
versidade bioldgica e cultural. Foi articulada
a seguinte dedaragdo. Como etnobidiogos,
estamos apreensivas gue:

CARTA DE BELEM + 30 — 2018

Trinta anos apds o | Congresso Internacional de Etnobiologia,
em 13988, membros de numerosos povos indigenas, populagSes
tradicionais e comunidades locais, dentistas e estudantes, et-
nobidlogos em espedial, reuniram-se no XV1 Congresso Interna-
cional de Etnobiologia, Xil Simpésio Brasileiro de Etnobiologia e
Etnoecologia e Forum indigena 2018 para discutir preocupagdes
comuns. Esta hoje estabelecido que os povos indigenas e as co-
munidades locais conhecemn, utilizam e gerendam seus recursos
naturais com tecnologias proprias. Esses conhecimentos, prati-
cas e inovagdes s3o reconhecdidos desde 1952 pela Convengao
sobre Diversidade Biolégica (CDB), Protocolo de Nagoya, a Con-
veng3o 169 da Organizagdo Internacional de Trabalho, e outros
acordos internadionais como sendo importantes, tanto por
direito proprio guanto pelo que podem contribuir para a con-
servac3o e uso sustentavel da biodiversidade global. Ha alguns
programas internacionais e nacionais destinados a incentivar a

‘/ conservag3o da diversidade biolégica e cultural. Como os avan-
gos desde a Declaragdo original de Belém ficaram aquém do ne-
cessario e que no presente existemn tendéncias que prejudicam
esses avangos e buscam bloguear outros, agui declaramos que
nds continuamoes alarmados com o fato de que: Os povos indi-
genas, populagdes tradicionais e comunidades locais em todo
o mundo continuam sofrendo genocidio, etnocidio e constante
expropriag3o de seus territérios e conhecimentos. Suas linguas
est30 desaparecendo e seus direitos continuam a ser violados,
embora a maioria dos paises seja agora signataria dos tratados
acima citados gue reconhecem os seus direitos;

+ As florestas tropicais e outros ecossistemnas frageis est3o de-
saparecendo, embora a maioria dos paises seja agora signataria
dos tratados acima dtados;
* Muitas espédies, tanto plantas quanto animais, est3o ameaga-
das de extingdo, embora a maioria dos paises seja agora signata-
ria dos tratados acima citados;

CONSIDERANDO QUE: As florestas tropicais

e outros frageis ecossistemnas est3o0 desapare- E dado

cendo; Muitas espédies, tanto vegetais como

animais, estdo ameagadas de extingdo; Culturas * Que 95% dos recursos genéticos mundiais s3o

indigenas ao redor do mundo estdo sendo per- manejados por povos nativos;

turbadas e destruidas. £ DADO: > - Quee existe wina Ksc3o i Sclval antre a divers

- Que as condig@es econdmicas, agricolas e de sidade cultural e biologica:
m"mm mm - Que as condigBes de sadde, agricolas e econdmi-
de 99% dos recursos genéticos mundiais, e cas das pessoas em todo 0 mundo 36 pardial ou
e totalmente dependentes desses recursos;

ha um vinculo indissociavel entre a diversidade

cultural e biologica.

NOS, MEMBROS DA SOCIEDADE INTERNACIONAL Nés veementemente conclamamos 3s agdes gue seguem:

EEEGUE IN‘,FS:BIOAI'COOGE';D(ORT OSFORTEMENTEAS 1) A impl ¢30 de que garantam a0s povos indi-

Z genas, populagdes tradicionais e comunidades locais o direito a

1) Doravante, uma proporgdo substancial dos seus territérios, 3 sua gest3o, e a autodetermina¢3o dos modos

auxilios ao desenvolvimento devem ser dedica- de vida:

das a inventdrics etnobiolégices, conservag3o e 5 2) O rec ) . ac30 de todas os demais

programas de manejo;

2) O estabelecimento de mecanismos para gue
indigenas espedalistas, destacados conhecedo-
res de sua cultura, sejam reconhecidos como
autoridades proprias e consultados em todos os
programas gue os afetem, aos seus recursos, e

direitos humanaos tangiveis e intangiveis, incluindo a identidade
cultural e linguistica;

3) Assegurar o respeito ao direito de consulta prévia, livre e infor-
mada, incluindo o direito a dizer n3o, a0s povos indigenas, popu-
lagBes tradicionais e comunidades locais, em relag3o a projetos
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seus ambientes;

3} O reconhecimento e garantia de to-
dos os direitos humanaos inaliendweis,
incluindo o direito a identidade cultu-
ral e linguistica;

4} 0 desermvohimento de procedimen-
tos para compensar a povos nativos
pelos usos dos seus conhecdimentos e
recursos bioldgicos;

5} A implementag3o de programas
educacionais para alertar a comunida-
de mundial sobre o valor do conhedi-
mento etnobioldgico para o bern estar
humana;

&)} O reconhecimento e respeito, nos
programas de salde, da participag3o
de curandeiros tradicionais e a
incorporag3o de praticas tradicionais
de salide promovam o estado de bem-
-estar dessas populagbes;

7} Etnobidlogos devern colocar & dis-
posigdo os resultados de suas pes-
guisas aos powvos tradicionais com os
guais trabalharam, especialmente a
disseminagdo nas suas linguas nati-
vas;

8) Promover a troca de informagdo en-
tre os povos indigenas e campaneses

no que se refere a conservagdo, mane-
jo e uso sustentavel de recursos.
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publicos e privados, gue possam afetar seus territdrios, locais sagrados e
modos de vida, respeitando os seus protocolos ou modos tradicionais de
consulta. Deve-se assegurar gue os processos de consulta sejam levados a
efeito e custeados pelos Estados nacionais.

4) Que os Estados nacionais fomenten os processos de ratificagSo e im-
plementag3o da Convengio 169 da OIT para garantir o direito de consulta
previa livre e informada dos povos indigenas, populagSes tradicionais e co-
munidades locais.

5) O direcionamento de uma proporg3o substancial dos recursos de ciéncia,
tecnologia e inovag3o para implementar inventarios, consenvagdo & manejo
de recursos locais para iniciativas de powos indigenas e populagbes tradi-
cionais e comunidades locais de forma autdnoma ouw com a participagSo de
académicos;

&) Os Estados devem assegurar a proteg3o e valorizagdo da cultura e dos co-
nhedimen tas tradicionais, provendo suporte para o uso e desenvolvimento
autinomo gue os tomem por base. Caso o acesso e wso destes conheci-
mentas, incluindo recursos genéticos, seja realizado por terceiros, devern
ser assegurados o consentimento prévio, lvre e informado e um adeguado
sisterma de repartigdo de beneficios, devendo ser coibido gqualguer acesso e
usa inadequado.

T} Implementar programas educacionais diferenciados e adaptados as con-
digdes locais e todos os niveis para conscientizar a comunidade global
sobre o valor do conhecimento etnobioldgico para o bem-viver humano e
ambiental;

8) Promower e institucionalizar a filosofia do bem-viver relacionada com as
praticas de cura ancestrais e tradicionais por meio da oralidade e de suas
diversas manifestages, a serem preservadas, protegidas, implementadas e
socializadas.

5} Pesguisadores e instituigdes dewvemn garantir aos povos indigenas, co-
miunidades tradicionais e comunidades locais, a disponibilidade e o aces-
50 irestrito aos dados brutos, documentagdo (videos, imagens, dudios) e
informagbes de pesguisas realizadas em seus territorios e locais sagradas,
incluindo o direito de repatriag3o de objetos e artefatos.

10) O= Estados devern acabar com a criminalizagdo das praticas tradicionais,
incluindo a revisSo de leis e politicas ambientais contrarias a estas praticas.

11) Os Estados devemn garantir a efetiva punig3o para os crimes ambientais
e violagdes de direitos humanos estabelecidos nos tratados internacionais
e legislagdo de cada pais, especialments emn casos envolvendo grandes em-
preendimentos.

12) O=s Estados nacionais devem criar politicas de apoio a produg3o, crédito

e comercializagSo dos produtos da socdiobiodiversidade, incduindo acesso a
capacitag3o e tecnologias apropriadas.

Fonte: Elaborado pela autora com base na pesquisa (2018), a partir dos documentos
originais (2018).

Conforme o proprio texto revela, a primeira carta teve a participagdo quase exclusiva
dos povos indigenas e pesquisadores. De acordo com o texto da carta, “as principais
preocupagoes delineadas pelos participantes foram os estudos dos modos de como povos
indigenas e campesinos percebiam, utilizavam e manejavam seus recursos naturais de maneira
unica, e o desenvolvimento de programas que assegurassem a preservagao da vital diversidade
bioldgica e cultural”. O evento aconteceu em uma década de muitos registros de massacres de
povos indigenas no Brasil. Também, no mesmo ano de 1988, a Constituicdo Brasileira

reconhecia os direitos dos povos indigenas.

Em 1988 veio finalmente o respaldo Constitucional aos direitos histdricos dos
povos indigenas que fortaleceu o movimento indigena. Numerosas
organizacdes indigenas foram criadas a partir da década de 1980 para lutar
pelos direitos indigenas, fazendo com que esses povos se fizessem representar
com forca nos espacos abertos na sociedade brasileira e nas instincias
governamentais. Essa nova historia indigena que se inicia, no entanto, ainda
vem acompanhada de muita violéncia como a invasdo garimpeira do territorio
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Yanomami em Roraima que vitimou entre 1987 € 1993 mais de 1.500 indios,
dentre eles, em julho de 1993, o massacre da Maloca Haximu com 12 indios
assassinados; o massacre do capacete no Alto Solimdes, Amazonas, em 1988,
no qual 14 Tikuna formam mortos, e o assassinato de numerosas liderangas
indigenas em todo pais como Angelo Kretd Kaingang, Marcal Guarani, Xicio
Xucuru, Galdino Pataxo6 e Aldo Macuxi ( documento elaborado pela Conselho
Indigenista Missionario — 2008. https://cimi.org.br/o-cimi). (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2008, nio paginado).

A Carta de Belém alertou para o desaparecimento das florestas tropicais e outros
ecossistemas, bem como para a ameaga de extingdo de espécies vegetais e animais, além da
destrui¢do de culturas indigenas. Os estudos, na época, de acordo com a carta, ja constatavam
que as condi¢des econdmicas, agricolas e de saude dos povos dependiam dos recursos naturais
e que os povos indigenas eram guardides de 99% dos recursos genéticos mundiais, havendo um
vinculo indissocidvel entre a diversidade social e cultural e biologica. Entre as agdes propostas,
os pesquisadores elencaram oito itens, envolvendo auxilios ao desenvolvimento de inventarios
etnobioldgicos, conservagdo e programas de manejo, reconhecimento de direitos dos povos
indigenas, incluindo direito a identidade cultural e linguistica, promog¢ao da interagdo entre os
saberes, para conservagao, manejo € uso sustentavel dos recursos, compensagao a povos nativos
pelo uso de seus conhecimentos e recursos biologicos, retorno de pesquisas aos povos
tradicionais e implementacdo de programas educacionais para alertar a comunidade mundial
sobre o valor do conhecimento etnobioldgico para o bem estar humano.

A Carta de Belém foi elaborada no cenario do final da década de 90, apos as grandes
mudangas na geopolitica mundial, com o fim da Guerra Fria, colapso da Unido Soviética,
globalizacdo e consolidagdo do capitalismo como modo de produgao e construgao de sociedade,
levando a crise ecoldgica. Neste momento, muitas poténcias voltaram os olhos para a
Amazonia, como fonte de sobrevivéncia do planeta e surgimento do conceito de
desenvolvimento sustentavel. Apesar de inegavel importancia para o momento historico, a
Carta de Belém, centrou a aten¢@o nos povos indigenas e ndo abrangeu de forma ampla a
diversidade de cultura e de saberes presentes na Amazonia e no mundo. Porém, os avangos que
se seguiram, com a criagdo durante o evento, em Belém, da Sociedade Internacional de
Etnobiologia (ISE) e dos debates que correram o mundo em mais dez edi¢des de congressos
mundiais de Etnobiologia, realizados em varios paises, foram fundamentais para conquistas,
novos estudos, constatacdes e criticas.

Do ponto de vista da tradiciéncia e do fator comunicacional resultante do processo, o
evento de 1998, deu o tom logico da necessidade de valorizar os saberes para garantia de

direitos e conservagao da biodiversidade bioldgica e cultural. Mas, ndo se materializou, naquele
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momento, em uma ecologia de saberes, pelo carater restrito em relagdo ao envolvimento plural
dos povos tradicionais. Houve um enfoque maior nas questdes envolvendo os povos indigenas,
explicado, em parte, pelo momento historico vivido, visto que havia um grande debate em torno
de regularizagdo de terras indigenas, considerando a elaboragdo da Constituicdo de 1988. Do
ponto de vista da comunicagdo, ndo havia disponibilidade de ferramentas tecnologicas para os
publicos, como acontece hoje, que permite o uso em massa da internet e midias digitais. O
poder de mobilizacao através da comunicagdo era bem menor. A divulgag¢do do evento foi feita
através de midias tradicionais, emissoras de TV, Radio e Jornais, que fizeram cobertura,
basicamente, dos acontecimentos durante e pds evento. Sem as novas midias digitais, a
capacidade da comunicagdo no chamamento e mobilizagao dos publicos, principalmente povos
e comunidades tradicionais, era restrita.

Como evolucao dos debates e do entendimento da década de 90, 30 anos depois, os
saberes se encontraram novamente em Belém, de forma plural e heterogénea, desta vez em um
multievento. Na carta de 2018, a participagdo foi ampla e diversa: povos indigenas,
quilombolas, ciganos, quebradeiras de coco babagu, afro-religiosos, ribeirinhos e a comunidade
académica. Representantes de 45 paises participaram da elaboragdo da carta. Na carta atual,
nota-se a pluralidade de saberes, com inclusdo dos povos e comunidades tradicionais de
maneira mais diversa. A Declaracdo de Belém + 30 trouxe um texto muito mais diverso,
considerando 0s avangos e retrocessos trinta anos ap6s o primeiro documento, com a
participacdo ampla de pesquisadores, autoridades e populacGes tradicionais de todos o0s
continentes. Um diferencial que notamos foi o carater plural do trabalho realizado, a partir da
construc@o de um processo que pensamos se aproximar daquilo que aqui estamos chamando de
tradiciéncia, envolvendo em todo o processo de elaboragéo e execugdo a comunicagdo, Como
elo entre os saberes e a extensao deles. Destacamos também a participacdo ampla dos saberes

na elaboracdo da carta, conforme enuncia o documento:

Trinta anos apds o | Congresso Internacional de Etnobiologia, em 1988,
membros de numerosos povos indigenas, populagBes tradicionais e
comunidades locais, cientistas e estudantes, etnobidlogos em especial,
reuniram-se no XVI Congresso Internacional de Etnobiologia, XII Simpdsio
Brasileiro de Etnobiologia e Etnoecologia e Férum Indigena 2018 para
discutir preocupacdes comuns. Esta hoje estabelecido que os povos indigenas
e as comunidades locais conhecem, utilizam e gerenciam Sseus recursos
naturais com tecnologias préprias. Esses conhecimentos, praticas e inovagdes
sdo reconhecidos desde 1992 pela Convencao sobre Diversidade Bioldgica
(CDB), Protocolo de Nagoya, a Convencéo 169 da Organizagéo Internacional
de Trabalho, e outros acordos internacionais como sendo importantes, tanto
por direito préprio quanto pelo que podem contribuir para a conservagao e uso
sustentavel da biodiversidade global. Ha alguns programas internacionais e
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nacionais destinados a incentivar a conservacao da diversidade bioldgica e
cultural. Como os avancos desde a Declaracdo original de Belém ficaram
aquém do necessario e que no presente existem tendéncias que prejudicam
esses avangos e buscam bloquear outros, aqui declaramos que nos
continuamos alarmados. (BELEM+30. Declaracdo de Belém+30, 2018,

p. 1).

Apesar dos avancos a partir dos acordos internacionais e adesdo de paises signatarios,
além da criagdo de leis envolvendo o uso e conservacao da biodiversidade, garantia de direitos
de povos nativos na gestdo autdnoma dos conhecimentos e recursos naturais, a Amazonia e o
mundo vivem um momento preocupante. A Declaracdo de Belém + 30 explicitou que os povos
indigenas, populagdes tradicionais e comunidades locais em todo o mundo continuam sofrendo
genocidio, etnocidio e constante expropriacdo de seus territdrios € conhecimentos € muitas
espécies, tanto plantas quanto animais, estdo ameacgadas de extingdo embora a maioria dos
paises seja agora signataria dos tratados internacionais que reconhecem direitos e a conservagao
do patrimonio genético e cultural como vital para o planeta. Diante do cendrio, a Declaragdo de
2018, conclamou 12 a¢des amplas abrangendo garantia de direitos, reparticdo de beneficios,
cumprimento de acordos internacionais e legislagdes de cada pais, valorizacdo dos
conhecimentos tradicionais como parte indissociavel dos recursos genéticos, puni¢do para

crimes ambientais e crimes contra as populagdes tradicionais em seus territdrios.

4.1 O processo de tradiciéncia nos debates dos conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade

Durante o Belém + 30, todos os debates reuniram representantes da comunidade
académica e das populagdes tradicionais em sessoes, foruns dos povos e mesas redondas. Para
uma melhor observagao da dinamica envolvendo o processo de tradiciéncia, estudamos os
debates na Mesa Redonda “Conhecimentos Tradicionais Associados a Biodiversidade: aspectos
juridicos, éticos e econdmicos”.( BELEM+30. Declaracio de Belém+30, 2018, p. 1).
Participaram das discussdes pesquisadores e representantes de povos e comunidades
tradicionais. Foi feito um apanhado geral dos 30 anos apds a primeira carta de Belém,
considerada pelos participantes do debate como um marco na historia de povos indigenas e
comunidades tradicionais no mundo inteiro.

E muito gratificante estar novamente em Belém 30 anos depois, a primeira
carta fez uma enorme diferencga, ajudou a pauta o artigo 8 da Convengdo
sobre Biodiversidade Biologica, que consolidou as praticas de comunidades
tradicionais como relevantes. A gente esta aqui nesse momento, 30 anos
depois, porque a gente vive um momento extremamente preocupante. Aquele
reconhecimento foi muito importante naquele momento, mas a gente criou
mecanismos que talvez ndo funcionem tdo bem. Esse é um dos assuntos que a
gente vai tratar nessa mesa, (Nurit Bensusan, coordenadora dos debates e
escritora, informagao verbal).
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A primeira carta abriu um caminho. Mas, a grande pergunta é: serd que os instrumentos
legais desenvolvidos ao longo das ultimas décadas sao adequados para proteger € conservar os
conhecimentos sociais associados? Participaram da mesa também o botanico inglés Ghillean
Plance, que foi diretor do KEW - Jardins Botanicos Reais, em Londres, e liderou expedigdes
botanicas na Amazonia; Claudia de Pinho, representante da Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (CNPCT); Maira Smith,
da Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), representando o Ministério do Meio Ambiente, e
Andres Valladolid, presidente da Comissao Nacional de Combate a Biopirataria do Peru. Na
plateia, varios representantes de povos e comunidades tradicionais puderam relatar as
experiéncias atuais e os casos de violacdo de direitos relacionados a seus conhecimentos
tradicionais. Observa-se que no processo de tradiciéncia, os avangos nas discussdes e propostas
de mudanca sdo mais evidentes e concretos. Os especialistas relataram os entendimentos
formulados através de pesquisas e estudos, a0 mesmo tempo € os membros das comunidades
tradicionais relataram suas experiéncias de vida, como sujeitos sociais nos conflitos. E
perceptivel que o didlogo de saberes permite resultados mais eficazes. Foi consenso nos debates
que o conhecimento ndo é estanque, sendo plural e diverso, criado e recriado por sujeitos de
direito. Sobre a protecdo dos conhecimentos tradicionais, ficou claro que a ldgica capitalista €
uma logica exodgena, que tem interesses econdmicos pelos conhecimentos tradicionais
associados. Porque esses conhecimentos tradicionais sdo considerados como um atalho para o
desenvolvimento de produtos.

Salvaguardar significa proteger da apropriacdo por terceiros, empresas que ganham
dinheiro e que ndo fazem reparticdo dos resultados. Ja a conservacdo seria dar as condi¢bes
basicas que 0s povos precisam, nos contextos locais e regionais, para assegurar que €sses
conhecimentos sejam produzidos, renovados e recriados e mantidos. Entre esses aspectos, €
importante ressaltar como direito a garantia de territorios e 0 acesso aos recursos naturais desses
territorios, garantia de que sejam mantidas as formas préprias de governancas desses povos e
comunidades, cada um com a sua, porque sdao muito diversas. E que essa conservagao tenha
como foco nos sujeitos e ndo sé no conhecimento em si. Outro tom de discussdo muito distinto
daquele de 1988.

Outra questdo preocupante levantada foi a biopirataria, que apesar das leis, cresce em
todos os paises da Amazonia. Na opinido da representante do Ministério do Meio Ambiente
(MMA), por conta do medo da apropriacdo por terceiros, criou-se um medo grande entre os
povos e as comunidades, de proteger os conhecimentos, nao divulgando esse conhecimento. Na

visao dela, isso pode afetar as proprias estratégias das comunidades de conservar e salvaguardar
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esses conhecimentos. A plateia reagiu afirmando que ndo existe medo, mas, um sentimento de
protecdo, que € uma forma de resisténcia, porque os fatos mostram a apropriacdo dos
conhecimentos sem reparticdo de beneficios. Os representantes das populacfes tradicionais
disseram que é preciso valorizar os povos, ndo porque tém conhecimento guardado, valorizar
porque sdo humanos, porque tem o direito de viver e bem viver. Disseram que as vezes sdo
obrigados a esconder conhecimento, porque as préprias politicas implementadas levam a isso.
Entre as propostas feitas, que nds concordamos a partir desse estudo, foi o que se chamou de
“inversdo da logica de esconder”. Inverter a I6gica de esconder para proteger o conhecimento,
divulgando esse conhecimento, divulgando os sujeitos que produzem o conhecimento.
Entendemos que a comunicagdo com a sociedade em geral, partindo dos povos e comunidades,
é importante para protecdo dos conhecimentos, visto que se da a democratizacdo dessas
informacdes, visibilizando os conhecimentos, as praticas e 0s seus detentores, que sdo as
populaces tradicionais. Outra proposta que surgiu dos debates foi em relagdo aos instrumentos
de protecdo a serem utilizados pelas comunidades. Diante da insuficiéncia das leis para
salvaguardar os direitos, os protocolos comunitarios de consulta tém se mostrado eficientes. Os
protocolos ja sdo legalmente reconhecidos e através deles os povos declaram suas riquezas,
seus conhecimentos, seus territorios e dizem como querem ser consultados em casos de projetos
intervencionistas. Os povos tradicionais precisam ter autonomia sobre os territorios. Os
protocolos sdo instrumentos que tem garantido o minimo sobre os territorios tradicionais. Por
fim, os debates que se seguiram resultaram em propostas que passaram a fazer parte da
Declaracéo de Belém +30. Abaixo cinco itens que foram inclusos no documento, relacionados

aos direitos dos povos.

3) Assegurar o respeito ao direito de consulta prévia, livre e informada,
incluindo o direito a dizer ndo, aos povos indigenas, populacgdes tradicionais
e comunidades locais, em relacdo a projetos publicos e privados, que possam
afetar seus territdrios, locais sagrados e modos de vida, respeitando 0s seus
protocolos ou modos tradicionais de consulta. Deve-se assegurar gue 0S
processos de consulta sejam levados a efeito e custeados pelos Estados
nacionais.

4) Que os Estados nacionais fomentem os processos de ratificacdo e
implementacgdo da Convencdo 169 da OIT para garantir o direito de consulta
previa livre e informada dos povos indigenas, populagfes tradicionais e
comunidades locais.

5) O direcionamento de uma proporcdo substancial dos recursos de ciéncia,
tecnologia e inovacgdo para implementar inventarios, conservagao e manejo de
recursos locais para iniciativas de povos indigenas e populag@es tradicionais
e comunidades locais de forma autdbnoma ou com a participacdo de
académicos;
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6) Os Estados devem assegurar a protecdo e valorizacdo da cultura e dos
conhecimentos tradicionais, provendo suporte para o0 uso e desenvolvimento
autdbnomo que os tomem por base. Caso 0 acesso e uso destes conhecimentos,
incluindo recursos genéticos, seja realizado por terceiros, devem ser
assegurados o consentimento prévio, livre e informado e um adequado sistema
de reparticdo de beneficios, devendo ser coibido qualquer acesso e uso
inadequado.

11) Os Estados devem garantir a efetiva puni¢do para os crimes ambientais e
violacGes de direitos humanos estabelecidos nos tratados internacionais e
legislagdo de cada pais, especialmente em casos envolvendo grandes
empreendimentos (BELEM+30. Declaracio de Belém+30, 2018, p. 1).

5 A COMUNICACAO DA TRADICIENCIA DE DENTRO PARA FORA

A estratégia de comunicagdo do Belém + 30 foi implementada junto com a propria
formatacdo do evento, no periodo de sete meses antes de sua realizagdo. No primeiro momento,
a linguagem foi adequada para atingir os publicos e criar uma rede de mobilizagdo, envolvendo
organizacg0es sociais e instituicGes académicas. Nesse momento, por meio da comunicacdo, a
Comissdo Organizadora do evento contou com efeito multiplicador para atingir o pablico algo.
Mensagens foram direcionadas e emitidas atraves de novas midias, despertando interesse dos
publicos e contribuindo com os organizadores. As mensagens disparadas se multiplicaram com
a participacdo de voluntarios, que passaram a replicar 0 chamamento para 0 evento,
principalmente para as populacdes tradicionais, que habitam locais distantes, onde 0 acesso aos
meios de comunicacdo € restrito. Nesse ponto, as mensagens através de celular e midias
alternativas, e a partir dos proprios agentes multiplicadores, foram importantes meios para
atingir os publicos, como povos indigenas, quilombolas e ribeirinhos. Aliado a mobilizagdo de
parceiros institucionais, a comunicacao implementou medidas que impulsionaram mensagens,
criando expectativa para 0 maior evento de sociobiodiversidade do planeta. As mensagens
foram pensadas para despertar o interesse do publico e voltar os olhos para a Amazénia.
Ferramentas virtuais simples, como #vempraamazonia, tiveram resultado imediato, atraindo os
publicos nacional e internacional. Aos poucos, as agdes comunicacionais, nas novas midias e
nas midias tradicionais, ganharam volume e passaram a ser publicacdes espontaneas em varios

paises.



Figura 3 - Noticias sobre a participa¢do no Belém + 30 de Cheruvayal Raman, representante de
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University of Para and the Museu Paraense Emilio Goeldi, in

with the

ional Society of Ethnobit {ISE}

and the Brazilian Society of Ethnobiology and Ethnoecology

{SBEE}.

From India, the renowned conservator of traditional seed varieties
of paddy and Kurichiya elder Cheruvayal Raman from
Mananthavady, Wayanad, will participate in the prestigious opening
round table of the conference. He is accompanied by
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Cheruvayal Raman , conservator of traditional
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Jaysreekumar V, researcher in anthropology and project

in Centre for Research & Education for Social Transformation
{CREST}. Environmental scientist and lawyer Dr. Shaji Thomas,
whose mother still resides in Mankulam, and who has been working
together with Amazon tribal community for the last three decades,
is in the organising committee.

seed varieties of paddy and Kurichiya
elder photo: Arun Nilambur

The first International Congress of
Ethnobiology, organized by the Goeldi
Museum, was held in Belém in 1988. The
eventculminated in the Declaration of
Belém, a pioneering document that
highlighted the connection between
traditional peoples and biodiversity,
claiming their rights over territories, natural
resources and ancestral knowledge.

The event has as its central theme “Belém
+30. The rights of indigenous peoples and
traditional populations and the conservation

Raman ,
Kurichiya elder photo: Arun Nilambur

Fonte: English. Manoramaonline (2019).

A comunicacdo assumiu nesse momento a funcdo social de criar elos e lacos, de
contribuir para que o encontro de saberes acontecesse com as dimensfes planejadas pelos
organizadores e atores envolvidos. A partir do didlogo entre os saberes, as ferramentas
comunicacionais passam a ser a extensao dos proprios conhecimentos e passam a comunicar a
tradiciéncia resultante dos processos. No evento envolvendo populacdes tradicionais, a

comunicacdo abriu as portas para deixar fluir naturalmente, com poucas interferéncias de
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roteiros preparados e muita sensibilidade para permitir as manifestagdes espontaneas. No
Belém + 30, a plateia interagiu com manifestacdes de protesto e culturais, como a danca Caiap6
protagonizada pelos indigenas em varias ocasides e nos momentos de fala dos lideres indigenas,
como o Cacique Raoni e a lider Caiap6 Tuira. Portanto, notou-se, por ocasido do estudo, que a
comunicacdo funcionou bem como elo durante os processos de tradiciéncia e também
comunicando os resultados alcancados nos meios de midia, em beneficio dos atores sociais
envolvidos. Democratizar os resultados de debates e decisdes, a partir do sistema pds-abissal,
é fundamental para elaborar politicas pablicas e buscar as mudancas de rumos em prol da
sociedade como um todo.

Com base nas observagdes do Belém + 30, ha necessidade de entender melhor qual é
essa comunicacdo que pretendemos. Partimos do ponto de que a comunicacdo, de forma
autdbnoma, ganha lugar estratégico quando se apresenta como elo de ligacdo entre os saberes e
a extensao deles. Quando ha relacdo, ha comunicacao, razdo pela qual partimos do pensar para
0 agir. A comunicacao passa a ser de dentro para fora, participando da gestdo, e ndo somente
da porta de saida para frente, assumindo o seu papel social de interferir e transformar. Neste
sentido, para Sodré ( 2007), contribui para o entendimento de que a comunicagao precisa ser

vista como ciéncia e ndo somente como instrumento.

Figura 4 — infografico

CACAO
SABERES COMUNICAG SABERES

EXTENSAO
DOS SABERES

" s

Fonte: Elaborado pela autora com base na pesquisa.

E importante ressaltar nesse sentido, que a comunicacdo passa a ter um caréater de
integracdo ao processo e integradora de varios processos, se apresentando como ciéncia
interdisciplinar, a partir da ecologia dos saberes, quando ha relacionamento, coabitacdo. Uma
nova relacdo entre os conhecimentos se forma quando os saberes interagem, se relacionam,
resultando no que Santos (2009) chamou de interconhecimento. Desse ponto, a comunicagao é

fundamental na pratica dos conhecimentos, passando a ser particularizada, neste estudo, como
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comunicacgédo da tradiciéncia. Aqui, eliminamos a troca simples de informacdes pela relacédo
entre sujeitos sociais e grupos que dialogam numa perspectiva de acdo e mudanga. Para o
filosofo francés Dominique Wolton em seu livro Il faut sauver la communication, “comunicar
¢ entrar na problemética do outro. E contribuir diretamente para a infraestrutura mental da
democracia”. O autor faz a diferenciacdo entre a sociedade da informacao ¢ a sociedade da

comunicagdo. Esta Gltima interessa mais diretamente neste estudo.

Comunicar ndo ¢ passar por cima das identidades, ¢ fazer com. Buscar —se a
partilha. Constréi-se a coabitacdo. E nisso que a comunicagdo desloca a
problematica da informag@o. Todos sonham em reduzir a comunicagao a troca
de informagdes, e todos constatam que o homem nao vive de informagdes, de
mensagens, mas de relacdes, na maior parte do tempo, dificeis. (WOLTON,
2006, p. 223-224).

A comunicacdo da tradiciéncia acontece a medida que ha coabitacdo, quando ocorrem
as relagdes de convivéncia entre os atores envolvidos, em processos de interconhecimento,
estranhamento e entendimento. Nao se trata de mera troca de informagdes e de espetaculos
midiaticos. A comunicacao assume o papel social de interferir e contribuir para transformar.
Como isso € possivel? Consideremos que, atualmente, a sociedade da informacao, no mundo
globalizado, ¢ dominante. Entendemos que a sociedade da comunicacdo ¢ mais profunda e
menos imediata. Wolton (2006, p. 221) diz que a comunicacao ¢ questdo de cada um. Ela ndo
pode ser encerrada nem na técnica, nem na economia, nem na sociedade, nem na politica.
Finalmente ela estd sempre a altura do homem, isto é, a altura da vida cotidiana. A comunicagao
da tradiciéncia é meio, mas também pode ser comeco e fim. Quando funciona como elo entre
os conhecimentos, a comunicagdo é meio que liga os saberes. E uma liga social. Mas, também
tudo pode comecar com a comunicagdo. O ato de dialogar ¢ comunicacgao, o ato de protestar €
comunicagao, o ato de propor ¢ comunicagdo. E por fim, a comunicagdo tem a capacidade de
multiplicar e atingir em massa. Nesse ponto, a estratégia de comunicagdo para enfrentar uma
determinada problematica pode utilizar as ferramentas de midia, possibilitando dar voz, ecoar,
influenciar, interferir e transformar. Para ousar um pouco mais na andlise, vamos colocar a
comunicag¢do na condicao de ciéncia interdisciplinar. Sem entrar na discussao epistemoldgica,
que divide opinides entre os estudiosos da area, na especificidade da comunicagdo da
tradiciéncia, existe um viés de independéncia em relagdo as demais disciplinas, tendo o saber
comunicacional como questdo central. Isso ocorre quando a comunicacdo ndo precisa de

intermediarios para ser praticada. Ela ¢ apropriada pelos proprios atores sociais.
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6 COMUNICACAO INCLUSIVA E PARTICIPATIVA NA TRADICIﬁNCIA -
INSTRUMENTO DE VISIBILIDADE, RESISTENCIA E FIXACAO AOS
TERRITORIOS

A tradiciéncia, que se traduz como condi¢do de forca e poder, também abre caminhos
para a comunicagdo inclusiva e participativa no mundo da sociobiodiversidade na Amazonia.
E para incluir tem que juntar. Muniz Sodré, ensina que “ser ¢ estar junto, € ser-com”. No mundo
globalizado e midiatizado, o local ganha forma no coletivo e forca na apropriacdo popular dos

meios de comunicacao.

Dai o imperativo ético-politico, logo, coletivo, de uma formacdo cognitiva
critica, ndo para simplesmente aumentar o potencial interpretativo de atores
individualizados do estamento intelectual (professores, escritores etc.), e sim
para possibilitar uma «intervencdo» politicamente transformadora, por parte
de minorias e grupos de militdncia no campo da apropriacdo popular dos
meios de comunicagdo. (SODRE, 2007, p. 22).

No Belém + 30, observamos um movimento diferente no processo de divulgacdo do
evento. Criou-se um movimento de troca de informagdes em rede, que atingiu um publico
amplo, em diversos paises. A autocomunicagdo de massa (CASTELLS, 2015) deu a tonica. Os
meios de midia tradicionais, TV, impressos e radio, participaram através de coberturas bem
pontuais e de alcance regional. Mas, a grande divulgagdo se deu pelas redes e midias
alternativas através da internet. Castells classifica como autocomunicagdo de massa uma nova
forma de comunicag¢do, que ndo depende de intermediacdo. O autor diz que “com a difusdo da
internet surgiu uma nova forma de comunicacdo interativa, caracterizada pela capacidade de
enviar mensagens de muitos para muitos, em tempo real ou no tempo escolhido” CASTELLS,
2015, p. 112). A nossa reflexdo perpassa pelo uso das novas tecnologias nos processos de
divulgacdo. Mas, o centro da questdo ¢ a comunicacdo inclusiva e participativa como
instrumento de valorizagdo da sociobiodiversidade amazonica, a partir do olhar dos povos e
comunidades tradicionais. Como isso ¢ possivel? Antes de tentar responder a essa questao,
precisamos refletir sobre a importancia das identidades e a ligagdo com os territorios nos
processos de luta dos povos da Amazonia.

Os saberes sao parte indissociavel das identidades dos povos e comunidades tradicionais
e também se constituem fontes de resisténcia econdmica e politica na luta pelos territdrios
(ALMEIDA, 2004). “As terras vao sendo incorporadas para além dos seus “aspectos fisicos”,
segundo uma ideia de rede de relagdes sociais cada vez mais fortalecida pela autodefinigdes
sucessivas ou pela afimagdo étnica”. (ALMEIDA, 2008. p. 120) A reflexdo passa pelo
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entendimento do espaco e do lugar. O territério como simbolo de resisténcia. A valorizacdo do
conhecimento tradicional vai além da geracdo de renda para os povos. Como vimos na fala de
Dona Dijé, esta valorizacdo tem impacto na propria sobrevivéncia e fixagdo das familias aos

territorios.

Isso representa primeiro para a gente um movimento de muita luta, a outra
coisa a resisténcia, porque a gente diz que a quebradeira de coco é resistente
que nem uma palmeira, porque a palmeira ela resiste ao fogo, resiste a chuva,
ela resiste a seca, resiste a tudo, mas ela sobrevive, e uma quebradeira de
coco tambem é assim, ela resiste, enfrenta a luta, ela defende o seu territorio,
ela defende a sua identidade, e defende a palmeira de babag¢u em pé, porque
para nos a palmeira de babagu é a nossa mde, porque a gente perde a mde e
o pai, mas a palmeira de babagu continua nos dando sustento. Tem que ter
acesso livre aos Babaguais, porque a gente precisa da palmeira em pé, e a
palmeira as vezes ela ndo esta so dentro do nosso territorio, ela tambem estd
dentro de terras de fazendeiro, esta entre a cerca e o arame, e ail a gente
costuma dizer que a gente ndo quer ir ld na terra do fazendeiro buscar a terra

»

no “cofo”, mas a gente quer entrar para ter acesso ao babagual que esta la,
que eles ndo precisam, que quem sobrevive do babagu sdo as quebradeiras
de coco. (informacdo verbal).?°

O conhecimento tradicional relatado na histéria das Quebradeiras de Coco Babagu ¢
muito mais que um oficio e uma forma de subsisténcia, ¢ uma arma na luta pelos territdrios e
os direitos de uso sustentavel da biodiversidade, em uma relacdo estreita com a natureza, que
precisa ser preservada para que a vida continue. A identidade de quebradeira de coco babacgu ¢
escudo de resisténcia.

Marc Augé vé os espagos como lugar de partilha, residéncia e interagio (AUGE, 2007).
Fortalecer as identidades, a partir da comunicacao inclusiva e participativa ¢ um caminho para
comecar a contrapor as dominagdes e opressoes. A comunicagao inclusiva que vai além da
tirania da visibilidade (MATOS, 2013), que acontece a partir das necessidades dos habitantes
dos territorios, contribuindo para preservagdo das identidades. Augé alerta que ndo ha analise
dos individuos que possa ignorar os espacos onde eles transitam. Afinal, “quando os tratores
apagam a terra, quando os jovens partem para a cidade ou quando se instalam aldctones” € no
sentido mais concreto, mais espacial, que se apagam, com as divisas do territério, as da
identidade” (AUGE, 2007, 35).

Entendemos que a comunicacéo inclusiva, praticada pelas préprias comunidades, com

uso de novas tecnologias e a internet, se apresenta como uma forma de resisténcia e fixacao ao

20 BRINGELO, Maria de Jesus, dona Dijé, quilombola, lideranca quebradeira de coco de Sio Luiz
Gonzaga, Maranhdo — comunidade Monte Alegre Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp
(25 min.). Entrevista concedida no evento Belém + 30.
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territorio. Esse € um caminho sem volta. VAarios grupos sociais ja utilizam as redes para
transmitir informacdes. Mas, ainda ndo existe uma cultura de comunicacgdo nesses locais. Para
gue isso aconteca, entendemos que é necessario que as pessoas se apropriem da comunicacéo,
sendo incluidas nesse processo. Como isso poderia acontecer? Ainda ndo existe resposta para
essa discussdo, que é recente. Mas, entendemos que a comunicacao feita pelos proprios povos,
com a utilizacdo de tecnologias em rede aparece como um caminho para valorizagdo da
sociobiodiversidade. Durante o Forum dos Povos, que ocorreu no Belém + 30, a lider Caiap6
Tuira, falando na lingua indigena, pediu que a Carta de Belém + 30 fosse divulgada para o
mundo inteiro e pediu para todos os presentes registrarem o que ela iria falar, para mostrar ao
mundo o video. Naquele momento, ela se apropriou da comunicag¢do, sem intermediarios,
replicando as opinides, para expor os problemas e pedir as solucdes ao falar diretamente com a

sociedade.

Peco que a carta de Belém seja enviada para o mundo conhecer as
reivindicagbes desse encontro. Estou falando de modo geral para néo
diminuir terra indigena. Tem que parar de falar de reservatorio de Belo
Monte do rio Xingu. Nao quero que continue falando sobre ferrovia dentro
da terra indigenas. Eu quero que na camera que esta registrando a minha
fala que seja divulgado e ndo engavetado. Vim aqui para falar sobre a luta
que travamos, defendendo terra indigena, cultura, linguagem. Queremos
continuar indio Caiap0, quero ficar junto com quem quer que a Amazonia
viva. Quem esté 14 somos nos indigenas, ndés somos os donos da terra. Para
construir uma obra grande temos que ser consultados. Varios presidentes que
assumiram o Brasil e manipula nds indigenas querendo acabar com terra
indigenas e vem ameagando, tanto Governo do Estado, quanto Governo
Federal. NOs ndo queremos que invada a nossa terra, é onde vivemos, nos
gueremos a terra para fazer a roc¢a, nosso plantio, somos trabalhadores. Eu
sou méde do mato, sou mée da terra, vou continuar lutando, vou defender terra
indigena”. (informagdo verbal).?!

21 Tuira, lider Caiap6. Video 1. [nov. 2018. Belém, 2018. 1 arquivo .3gp (25 min.). depoimento
gravado no Férum dos Povos, durante o evento Belém + 30.
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Figura 4 — infogréfico — A comunicagdo da tradiciéncia como pratica do conhecimento.
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Fonte: Elaborado pela autora com base na pesquisa (2018).

Na ilustracdo, é possivel perceber os movimentos em torno da préatica do conhecimento,
que procuramos evidenciar neste estudo. A tradiciéncia surge a partir da interacdo e troca de
saberes, em uma perspectiva interdisciplinar. Nesse sentido, sdo inseridas as estratégias de
comunicacdo da tradiciéncia, enquanto ato de comunicar, que transcende o simples repasse de
informacfes. Além de funcionar como elo de ligacdo entre os saberes, a comunicacdo
participativa e inclusiva surge ferramenta metodoldgica de resisténcia. O ato comunicativo

provoca visibilidade e a garantia de direitos.

7 CONCLUSAO

O estudo mostrou que a comunicacdo é um elo entre os saberes e a extensdo deles para
mobilizar a sociedade, a partir do momento que assume seu papel social, interfere e contribui
para transformar. Santos (2007) propdem a quebra da Idgica do pensamento abissal para criacdo
de um sistema pds-abissal. A medida que a monocultura da ciéncia moderna da lugar a ecologia
dos saberes, se abrem novos caminhos. Nesse caminhar, o interconhecimento é fruto dessa nova
forma de relagdo, que € plural. A ciéncia, assim, se “mistura” ao mundo dos objetos dos estudos,
em um estado de coabitaco. E uma diversidade de conhecimentos que se encontram, se

estranham, se conhecem, interagem e, dessa alquimia, nasce a tradiciéncia.
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Neste estudo, a tradiciéncia foi posicionada como condicdo de for¢a e poder na prética
do conhecimento. Para entrar no campo da acdo, entendemos que a comunicagdo, enquanto
ciéncia social, tem um papel fundamental. O nosso olhar, neste artigo, recorta as necessidades
do uso sustentavel e conservacdo da biodiversidade, para a preservacdo da vida, a partir da
valorizagéo e visibilidade no protagonismo da ciéncia dos povos. A experiéncia estudada no
Belém + 30, evidenciou que os saberes juntos e somados ganham poder na visibilidade
proporcionada pelo ato de comunicar. Em um momento de supressao de direitos ja conquistados
e novas ameacas na Amazobnia, com as alteracBes na geopolitica mundial como todo e,
especificamente, no Brasil e demais paises amazonicos, a apropriacdo por parte dos povos e
populacdes tradicionais da comunicacdo inclusiva e participativa, € um caminho para
resisténcia. Assim, entendemos que, a partir da forca da tradiciéncia, ha necessidade da
introducéo do fator comunicacional como um terceiro elemento detentor do poder para atingir
0s publicos em massa, formar e reformando opinides, contribuindo para as mudangas socio-
metabolicas (PORTO-GONCALVES, 2017) na Amazénia e vislumbrar um futuro de incluséo
e ndo exclusdo, de desenvolvimento e ndo somente crescimento econdmico, que deixa a
Amazonia cada vez mais exposta e fragil. Propomos uma nova matematica social:
conhecimento académico + conhecimento tradicional = tradiciéncia + estratégias de
comunicacdo da tradiciéncia e comunicacdo inclusiva. O resultado dessa soma é que estamos
explorando a partir deste estudo.

a) Homenagem In Memorian: Um més ap6s o depoimento relatado neste artigo,
gravado por ocasido do Belém + 30, Maria de Jesus Ferreira Bringelo, a Dona Dijé,
faleceu no Maranhdo, mesmo territdrio que nasceu, cresceu, criou os filhos e lutou
pelas mulheres quebradeiras de coco babagu, negros e quilombolas do Brasil. Fica
aqui o registro das palavras simples, faladas de um jeito doce e firme. Fica o exemplo
da mulher que resistiu todos os dias, lutou como mulher negra, mae, avo e
quilombola. Dona Dijé, forte igual a palmeira de coco babacu. Dona Dijé que

cultivou, colheu e plantou a luta, a resisténcia e a esperanca.

[...] porque a gente diz que a quebradeira de coco ¢ resistente que nem uma
palmeira, porque a palmeiralf...Jela resiste ao fogo, resiste a chuva, ela
resiste a seca, resiste a tudo, mas ela sobrevive, e uma quebradeira de coco
também é assim, ela resiste, enfrenta a luta, ela defende o seu territorio, ela
defende a sua identidade, e defende a palmeira de baba¢u em pé, porque para
nos, a palmeira de babagu ¢ a nossa mde, porque a gente perde a mde e o pai,
mas a palmeira de babagu continua nos dando sustento. (Maria de Jesus
Ferreira Bringelo, dona Dijé, informagao verbal).
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Dona Dijé (a direita) era quebradeira de coco e lideranga quilombola Foto: Beatriz
Mota

Fonte: Jornal O Globo (2018).
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