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RESUMO

O presente trabalho consiste na investigacdo dos multiplos significados das manifestagdes
festivas de carater religioso que ora mascaram, ora evidenciam a resisténcia e agéncia de uma
populagdo afrodescendente, na cidade de Belém do Para, entre os anos de 1888 ¢ 1910. Entre
as missas, marchas, fogos de artificio e a severidade da justiga, as implicagdes de classe e raca
mostram sua face dentro de processos marginalizadores, como a ideoldgico do branqueamento
da populagao brasileira no periodo do pds-aboli¢do, e cerceadores, como as ac¢des violentas da
policia ao reprimir comportamentos de setores subalternizados da sociedade. Nessa logica,
procurou-se entender o modo que as tensdes entre os agentes envolvidos nesse campo recheado
de disputas culminaram em vdarias formas de representagdes nas festas religiosas e nao

religiosas.

Palavras-chaves: Pos-abolicao; Belém do Para; Populagdo negra; Festas religiosas.



ABSTRACT

The present work consists of an investigation of the multiple meanings of festive manifestations
of religious orientation that sometimes mask and sometimes show the resistance or agency of
an African descendant population in the city of Belém do Para, between the years 1888 and
1910. Among religions masses, marches, fireworks and the severity of justice, the implications
of class and race show their face within marginalizing processes, such as the ideology of
whitening the Brazilian population in the post-emancipation period, and restrictive ones, such
as the violent actions of the police in repressing the behavior of subaltern ranks society. In this
logic, we seek to understand how the tensions between the agents involved in this field full of

disputes culminated in various forms of representations in religious and non-religious festive

events.

Keywords Post-Emancipation — Belém do Pard — Black Population — Festive Events.
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INTRODUCAO

Durante o século XIX as festas promovidas por afrodescendentes, em geral, eram vistas
com extrema cautela pelas elites brasileiras, pois havia o0 medo de que delas surgisse uma
rebelido escrava. As vésperas da san¢do da Lei n.° 3.353!, de 13 de maio de 1888, as tensdes
foram elevadas. Nessa conjuntura, ndo fora primeiramente reservado nenhum lugar no campo
da cidadania brasileira para os negros e mesticos. Porém, conquistados com muita resisténcia e
mediacdo, os festejos em homenagem a santos catdlicos, organizados pelas irmandades
religiosas®, ganham espago como um dos diversos meios de burlar as politicas repressoras que
vigoravam. Essas festividades demonstram uma forma de afirmacdo da cultura negra e
subversao das politicas cerceadoras produzidas pelo Estado.

Assim, com a promulgagdo da Lei Aurea, pelas maos da Princesa Isabel, podemos
observar outras formas desses individuos expressarem a nao-passividade diante da nova
estrutura social instituida no pds-aboli¢do, mas que nao deixava de permanecer discriminatéria
e elitista. Este texto tem por objetivo refletir o papel das manifestagdes festivas no cotidiano
belenense, considerando a nuances das interagdes entre seus agentes € o modo que as politicas
de cerceamento® promovidas pela Igreja e pelo Estado sufocaram os festejos organizados por
pessoas negras. Dentre tais praticas de coercdo analisadas entre o final do século XIX e inicio
do XX, encontramos denuincias nas paginas de jornais como A Republica, o Diario de Noticias,
O Para, A Provincia do Para, a Folha do Norte, Gazeta Paraense € A Provincia. Além do ponto
de vista de literatos, como o do contista, poeta, jornalista e professor paraense Luiz Demétrio
Juvenal Tavares, natural de vila Vigosa de Cametd, cuja escrita desenvolta ndo fazia média ao
criticar os escravocratas € nem exaltar a beleza dos festejos da populacdo negra e mestica.

Escrevendo para o jornal A Provincia do Pard, em 1897, sob o criptonimo de

Mephistopheles, ¢ certo que Juvenal Tavares defendeu a literatura local fervorosamente e

! BRASIL. Lei n° 3.353, de 13 de maio de 1888. Declara extinta a escraviddo no Brasil. Disponivel em: <
https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/lim/lim3353.htm>. Acesso em: 28 de jan. 2023.

2 Eram associagdes formadas por leigos que se dedicavam a devogdo de santos catdlicos. Pelo fato dessas unidades
religiosas estarem mais proximas da comunidade de fiéis, elas desempenharam um papel regulador ao reforgarem
hierarquias sociais e difundir padrdes de comportamento e moralidade. Cabe ressaltar que as irmandades nao
estavam subordinadas a qualquer ordem religiosa, tal qual as ordens terceiras. Além disso, elas se diferenciavam
das confrarias, que eram vinculadas a uma pardquia, pois eram registradas e estavam reguladas por estatutos.

3 Apresentando-se como um complexo conjunto de a¢des do Estado brasileiro e da Igreja Catolica, essas politicas
objetivavam o controle social a partir da manutencao de uma hierarquia racial e social que privilegiava individuos
brancos e impedia a ascensao social dos ndo-brancos. Tais praticas eram ratificadas pelo racismo estrutural, que
dava continuidade as estruturas de poder e privilégios estabelecidas no periodo colonial, e procuravam controlar
espacial e culturalmente certos estratos sociais considerados potencialmente perigosos. Além disso, as politicas
educacionais restritivas corroboraram para as politicas de cercamento ao dificultar o acesso a educacio de grande
parte da populacéo da época, contribuindo para a perpetuagdo do ciclo de pobreza e exclusdo social.
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empenhou-se em construir obras que exaltavam o que entendia como cultura paraense. Além
da valorizag¢ao da produgdo literaria local, o escritor dedicou-se, em suas obras, o enaltecimento
da populacao negra, descrevendo as festas, a sociabiliza¢ao e as dificuldades da vida. Cabe
pontuar que o poeta-contista era filho de um escravocrata, logo, sua interacdo com pessoas
negras e mesticas foi fundamental para moldar as tematicas escritas por ele.

Dessa maneira, chamo a atencdo para o seu livro 4 vida na ro¢a, publicado pela primeira
vez em 1890 e reeditado em 1900. Ante o incentivo de seu amigo Antonio Lemos, proprietario
do jornal Provincia do Para e politico de grande projecao, Juvenal Tavares narra, em prosa, os
costumes e habitos interioranos que expressam a filosofia cabocla sob a forma de contos
ingénuos (Barbosa, 1980, p. 94). O poeta-contistas reflete a vida cabocla ao nos apresentar a
procissao, a ladainha, o namoro, a festa e o enterro, conforme aquele tempo no mundo rural
amazonico. O escritor evidencia a beleza regional em cada conto e enaltece o cotidiano
interiorano. Ao narrar sobre a festa do Divino Espirito Santo, descreve-a como a maior festanga
religiosa do interior, uma vez que ela mexe todos os cantos, desde a fronteira de Goiés até o
centro da ilha de Maraj6 (Tavares, 1893, p. 83).

Isto exposto, procurou-se analisar a importancia da mediagdo das praticas culturais
perpetrada por negros e mestigos para mascarar os costumes dos diversos povos africanos
trazidos para o Brasil, ocultando-os dos olhos das autoridades e proporcionando a perpetuagao
dessas praticas. Ademais, esta pesquisa pautou-se num amplo levantamento de fontes
documentais, em especifico, os autos de processos civeis e criminais do Tribunal de Justica do
Estado do Para e nas minutas, oficios e requerimentos das areas da Seguranca Publica e do
Governo. Esses documentos foram filtrados para a melhor compreensdo dos vestigios dessas
politicas reguladoras, os conflitos ocorridos e a promogdo das festas na cidade de Belém do
Para entre os anos de 1888 e 1910 com o intuito de averiguar a forma que o Estado via esses
sujeitos e 0 seu protagonismo.

De maneira geral, os processos-crime e civeis sdo fontes igualmente abundantes e dao
voz a todos os segmentos sociais (Bacellar, 2008, p. 37). Grinberg (2009) aponta que, mesmo
apos a abolicdo, ainda € possivel perceber os resquicios da escravidao nos processos criminais,
pois as penas eram resultado do juizo feito sobre a circunstancia do crime, a condi¢do da vitima
e, principalmente, sobre indole do criminoso. Nesses casos, a conduta dos envolvidos
continuaria a ser duramente julgada, sendo a profissdo exercida e a reputacdo avaliados
indiretamente nas paginas dos inquéritos. A utilizacdo dessa documenta¢do ajudou a
compreender as relagdes entre os agentes sociais em uma época marcada por grandes mudangas

e rupturas, além de proporcionar o entendimento das permanéncias. Entretanto, cabe ressaltar
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que, nos codigos penais de meados do século XIX em diante, as penas passaram a ser definidas
a partir da gravidade do crime cometido.

Além disso, o uso dos jornais da época serviu como horizonte na construgcdo deste
trabalho, por possuirem uma pluralidade préopria de sujeitos, cujos pensamentos e posturas nao
sdo totalmente congruentes ou mesmo faceis de perceber. O jornal, na Primeira Republica,
expandiu-se, com impressos de varias matizes politicas, muitos de expressdo reivindicatoria,
periodicidade variada, segmentacao enriquecida e pluralidade tematica, sobretudo nos cenarios
urbanos que se modernizavam (Martins; De Luca, 2010, p. 55). Com tais peculiaridades, o
jornal se mostra como um arquivo abundante do cotidiano, atuando como ferramenta para
reelaborar a realidade, os valores e normas que nortearam determinada sociedade e que
podemos dispor de muitas informagdes espaciais de um certo periodo.

Este estudo foi dividido em trés partes. O foco da primeira estd em como as relagoes
entre brancos e ndo-brancos eram apresentadas nos anos iniciais do poés-aboli¢do e como as
percepgdes existentes moldaram os caminhos construidos nessa nova estrutura social. A
segunda parte ¢ dedicada a compreensdao do modo que os setores estatais legislaram diante de
uma pessoa de cor, seja ela negra, seja ela mestiga, que se envolvia, ou mesmo era suspeita de
um crime. Ja a ultima parte visa entender as tensdes entre a Igreja, as irmandades religiosas e o
Estado e a forma que elas ajudaram a conformar e sufocar aspectos das festas de cunho
religioso, promovidas pela populacdo afrodescendente. Portanto, pretendo neste trabalho
refletir sobre as interacdes entre os sujeitos, formas de agéncia e a opressdo sofrida pela
populacdo negra e mestica na cidade de Belém do Para nas duas primeiras décadas do pos-

abolic¢ao.
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Brasil liberto, e agora?

Sabe-se que no decorrer de maio de 1888 as cidades brasileiras foram inundadas com
grande animacao e regozijos pela aprovacao da lei que extinguia a escravidao e derrubava as
bases legais da desigualdade racial no Brasil. Em Belém do Para nao foi diferente. Os jornais
da capital foram inundados com reportagens ¢ notas de passeatas em festejos pela
emancipa¢io®. Estas comemoragdes duraram tanto tempo que a chefatura de policia se viu
obrigada a solicitar mais pragas, a fim de reforgar o policiamento da cidade’. E, como um todo,
as festividades protagonizadas por pessoas negras e mesticas sempre foram vistas com muita
cautela pela elite brasileira. Por isso, ndo era estranho o corpo policial estar presente nos dias
de festas promovidas pelos afrodescendentes.

Assim, as vésperas da promulgacao da Lei n.° 3.353, de 13 de maio de 1888, com as
tensdes elevadas, novos mecanismos de repressdao precisaram ser pensados, tanto para o
controle, como pelo medo dos ex-senhores. Dessa forma, para além de libertar as pessoas que
até aquele momento ainda permaneciam cativas, a falta de condi¢cdes materiais que garantissem
que a liberdade fosse gozada com dignidade e justi¢a, acabara por dar a abolicdo um gosto
amargo, visto que ela ndo pds fim a discriminagdo ¢ a consequente exclusdo social que a
populagdo afro-brasileira continuava enfrentando. De uma forma muito rigida, Abdias
Nascimento (2016) expde a ironia desdenhosa da Lei Aurea que, em seu desenvolvimento, nio
se preocupou com o destino dos negros e negras, € muito menos se empenhou em promover
medidas de amparo. Ainda assim, ndo podemos pensar que os africanos e seus descendentes
estiveram distantes das lutas abolicionistas do final do século XIX. Chalhoub e Silva (2009)
compreendem que a populacdo ndo-branca agiu ativamente em diversas esferas da sociedade,
engajando-se na luta por direitos e se organizando em associacdes que poderiam atuar tanto no
campo politico, como no social.

Em seu artigo, O legado das cangoes escravas nos Estados Unidos e no Brasil, Martha
Abreu destaca o fato de que o espolio da escravidao delimitou os debates acerca do futuro dos

libertos. Mas, também devemos ter em mente que a discriminagdo racial ¢ produtora de

4 Referente as publicagdes do Didrio de Noticias, no dia 18 de maio de 1888, p. 2, com a epigrafe “Passeata das
mulatas”. No mesmo jornal, em 27 de maio de 1888, o primeiro secretario, M. V. Coutinho, convida para um
festejo promovido pelos artistas, desta provincia, na casa n° 22, na rua da Trindade, em comemoracdo ao 13 de
maio. No mesmo dia, agora na primeira pagina do Diario de Noticias, Lima Penante se apresentara, no domingo,
29 daquele més, no teatro circo Cosmopolita, para solenizar a libertagdo dos escravizados pelas maos da princesa
regente. Ainda no mesmo jornal, no dia 12 de julho de 1888, p. 2 sob o titulo “Commemoragdo da liberdade”.

> ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Oficio n° 322, da Secretaria de Policia do Estado, em
correspondéncia com a Secretaria da Presidéncia da Provincia, de 19 de maio de 1888. Discorre sobre o nlimero
insuficiente de pragas, principalmente em dias de festa.
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desigualdades. Portanto, seria erroneo considerar os desafios percorridos pelos negros e
mestigos apenas como um resquicio desse passado escravista. Nesse sentido, a nova estrutura
social que surge a partir da abolicdo nao reservou nenhum lugar na cidadania brasileira para
negros ¢ mesticos. Muito disso € resultado do uso indiscriminado por parte das elites de
mecanismos cerceadores que se faziam presentes nas esferas religiosa e governamental para o
atendimento dos seus interesses, praticando o que Wlamyra Albuquerque (2009) chama de jogo
da dissimulagao.

Hé que se pontuar que as praticas racistas que aparecem ap6s o 13 de maio foram
descritas por Hasenbalg (2009) como produto da suposta ameaca que a populagao
afrodescendente representaria aos privilégios estruturais dos brancos na sociedade. Todavia,
muito antes da aboli¢do as elites j4 temiam a eclosdo de revoltas protagonizadas por negros e
mesti¢os. Em consequéncia dessa inseguranca a populacdo ndo-branca continuaria, mesmo
apos a aboli¢do da escravatura, a lutar e evitar os novos meios de exploracao vindos de novos
“senhores”, mesmo que estes ndo possuissem qualquer poder economico.

E nesse contexto, onde as marcas da discriminacdo racial sdo visiveis ao olhar mais
superficial, que vemos nas comemoracdes compostas pela populacdo negra, sejam elas
religiosas ou ndo, demonstracdes do carater social e politico. Reuniam-se membros de
diferentes origens sociais, se estabeleciam solidariedades verticais, mas também serviam como
associacoes de classe, profissdo, nacionalidade e “cor” (Abreu, 1994, p. 184). Para Silva e
Domingos (2000), as religides e a cultura afro-brasileira interligam-se como uma forma de
integracdo e continuidade de grupos colocados a margem da sociedade. Como um exemplo
disso, aos olhos dos funcionarios governamentais os batuques sdo uma coisa distinta do que ¢
visto pelos olhos dos individuos particulares. A diferenca ¢ tao profunda que marca o modo de
negros subverterem o respeito dominical imposto a eles. Para o governo, entretanto, o batuque
propiciaria o desenvolvimento de sentimentos de animosidade de negros contra os brancos.

Nesse ponto, mesmo as festas de carater religioso eram tidas pelas autoridades civis e
religiosas como grandes pandegas para os vadios (Tavares, 1893, p. 13), desconsiderando-as
como um instrumento importante pelo quais os devotos e frequentadores organizam e
vivenciam as mais diversas experiéncias religiosas e reafirmam sua cultura. Em um artigo de
1998, intitulado Festas e cultura popular na formagdao do “Povo brasileiro”, Martha Abreu
(1998) aponta que muitos académicos observam as festas brasileiras como sendo um local de
encontro, mistura e comunhao das etnias presentes no Brasil. Essas festancgas que serviam como
uma forma de insubordina¢ao simbdlica contra a nova estrutura social excludente instaurada

apés a abolicdo. Na imprensa imputou-se expressdes como: selvageria, promotoras de
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desordem e vagabundagem, cuja lascivia de suas dancas e o barulho de suas batucadas feria a
moral e os “bons costumes” das elites brancas.

Mas entre os intelectuais nao havia um consenso. Se, por um lado, os conservadores
reprimiam qualquer manifesta¢ao negra, a fim de permanecerem as ldgicas estabelecidas antes
da aboligdo, por outro, os liberais clamavam pelo progresso que viria através da liberdade. 1888
mostrou-se uma época de intensas transformagdes sociais, mas também estabelecera grandes
conflitos entre os intelectuais e os religiosos, estes por demais imiscuidos na policia e na
administracao (Barbosa, 1980, p. 55). Assim, a perseguicdo de musicos, proibicdes de
manifestagdes religiosas e outras repressdes as expressoes artisticas e musicais, como lundu e
0 samba, estavam entre essas agdes. As autoridades viram essas praticas culturais como
perigosas a ordem social e a moral publica. Isto resultou em uma busca pelo controle e na
tentativa de limitag¢do da influéncia cultural de negros e mesti¢cos na sociedade brasileira.

Constata-se, entdo, que a disputa em torno do conceito de liberdade negra estava
condicionada a uma constante luta entre os grupos dominantes e ndo-dominantes. Ao promulgar
uma Constituicdo de cunho liberal e queimar as matriculas de escravos, a Republica, acabou
contribuindo para o processo de assimilacdo entre libertos e nascidos livres. E evidente que nio
se pode negar que a estratégia senhorial de reduzir as matriculas as cinzas resultou em uma
forma de apagamento do passado. Dessa forma, mesmo apds a emancipacdo, as logicas
senhoriais ainda estariam se fazendo presentes nos anos posteriores. Consequentemente, a
busca para manter os negros e mesti¢os tutelados, ou muito longe de uma situagdo de
convivéncia igualitaria, fez surgir a necessidade por parte da elite, em conhecer, no sentido da
biologia social, os afrodescendentes.

Portanto, ao analisarmos textos da época, podemos notar a maneira que os negros eram
vistos, tratados e rotulados socialmente. Notamos a preocupagdo das elites intelectuais e
politicas brasileiras com as chamadas patologias sociais. Com o apoio das pseudociéncias
desenvolvidas no século XIX, a atencdo das sociedades modernas acabara por se voltar ao
comportamento dos pobres livres e, no caso do Brasil, aos negros e mesticos. Vistos como
pessoas indisciplinadas, preguicosas e imorais, eram consideradas um obstaculo ao progresso
da nagdo. As elites acreditavam que havia a necessidade de transformar esses pobres para que
0 pais avancasse em dire¢do ao desenvolvimento. Nesse contexto, médicos e juristas
desempenharam um papel crucial ao investigarem e documentarem em diversas teses e livros
0s problemas sociais urbanos. Esses textos, cujos temas variavam entre a moralidade,
criminalidade e saude publica propunham solugdes para reformar a sociedade e propiciar um

ambiente mais produtivo e organizado.
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Dentre esses médicos, destaco aqui os maranhenses Raymundo Nina Rodrigues e o
Eduardo Léger Lobao Junior, este ultimo atuou como clinico no Estado do Paré, entre o final
do século XIX e inicio do XX. Ambos acreditavam na incapacidade da populagdo
afrodescendente em fazer parte da civilizagdo ocidental. Para eles, a inferioridade de suas
naturezas evolutivas lhes deforma o equilibrio, fragiliza suas resisténcias fisica e moral,
resultando assim na inadequagdo em se adaptar as demandas da competicdo social das racas
dominantes. A tal exemplo, na obra 4 Medicina em Belém, o autor se utiliza da teoria do
darwinismo social e considera o branco como mais perfeito organismo, enquanto 0s negros ¢

mestigos seriam um atraso evolutivo da humanidade. Em suas palavras,

Um mesti¢o que salienta-se no meio dos outros, ¢ um felizardo, ndo ha duvida; porque chegou
mais cedo ao ponto de desenvolvimento organico em que s6 muito lentamente deveria galgar;
porém nao quer isso dizer que os seus irmaos de cor ndo tenham de sofrer a influéncia certa e
verdadeira da evolucgdo, que sera vagarosa como se mostrou em relacdo também ao branco.
Nenhum povo foge, escapa as leis do tempo, no ponto de vista relativo ao desenvolvimento de
sua organizagdo. (Lobdo Junior, 1901, p. 87).

Nesta passagem, Lobao Junior desconsidera a complexidade das influéncias sociais,
culturais e historicas que os sujeitos por ele analisado vivenciam. Além disso, a sua visdo
reducionista e determinista reforca os estereotipos raciais e ignora o desenvolvimento
multifacetado que esses individuos experienciam. Por outro lado, Nina Rodrigues considerava
a mesticagem como resultante da decadéncia latina®. Em fung¢io disso, para o médico, a ideia
de uma civilizagdo hierarquizada foi fortemente arraigada em objetivos bioldgicos especificos,
cuja cor branca aparecia como um indicador de superioridade. Em outros termos, ser branco
estava vinculado a um status social mais elevado e a uma civilizagdo mais avangada, o que
justificava as politicas e praticas mais favoraveis aos brancos do que a outros grupos étnicos. E
importante entender que o tipo de visdo apresentada por Lobdo Junior e Nina Rodrigues era
balizada ndo apenas pela ciéncia da época, como também foi construida, pensada e normalizada
durante todo o século XIX.

No Brasil, esse discurso da suposta superioridade de brancos ganhou mais forga ao

longo da década de 1870, quando parte da elite intelectual adotou o discurso cientificista e

eugenista para pensar a organizacao social e racial do pais. No imediato pos-aboli¢do o emprego

® A constru¢do de uma ideologia pautada na superioridade racial de brancos foi amplamente difundida por
intelectuais e médicos, como Raymundo Nina Rodrigues. Para saber mais, ver: RODRIGUES, Nina. Mestigcagem,
degenerescéncia e crime. Historia, Ciéncias, Saude-Manguinhos, v. 15, p. 1151-1180, 2008; RODRIGUES,
Raymundo Nina. As ragas humanas e a responsabilidade penal no Brasil. [online]. Rio de Janeiro: Centro
Edelstein de Pesquisa Social, 2011, 95p. ISBN 978-85-7982-075-5.
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dessas teorias se intensificou e passara a ser difundida em ensaios, na literatura e nos jornais
que, usados como instrumento ideoldgico, propagaram esses discursos eugénicos. A tal

exemplo,

O cacete ¢ a arma do desordeiro vulgar, tocador de violdo, cantor noturno de modinhas,
perturbador de pagodes, ¢ quebrador de urnas eleitorais. O revolver ¢ a arma da civilizagdo dignas
do nosso século; e na época presente ¢ particularmente na terra dos gatunos e dos formidaveis
valentdes, ¢ a mais pronta e eficaz garantia com que deve contar o cidaddo pacato.’®

Sabendo que o pagode e a desordem estavam associados a populagdo afrodescendente,
este trecho reflete uma perspectiva depreciativa e preconceituosa que sustenta esteredtipos
raciais e legitima a violéncia contra os sujeitos marginalizados. Podemos notar o processo
velado de estigmatizagio de grupos socialmente racializados’ nos termos “tocador de violdo”,
“cantor noturno de modinhas” e “desordeiro vulgar”. Esses adjetivos reforcam as praticas
discriminatorias das politicas estatais, limitam o exercicio pleno dos direitos dos sujeitos e
expdem a aplicagdo seletiva da lei. Além disso, a glorificagdo do revolver exprime a dindmica
de uma tentativa de controle social e apoio a violéncia armada para manuten¢ao da ordem na
sociedade. Nessa logica, em outubro de 1896, em meio a quadra nazarena, o jornal Folha do

Norte publicaria uma noticia sobre a apreensao de dois individuos.

A policia prendeu dois dos capoeiras, um em frente ao Café Chic, que estava vestido de marujo
e empunhava grande cacete; outro na rua Carlos Gomes, sujeito de cor preta, chamado de
Francisco, que resistiu a prisdo, sendo precisa a intervencao enérgica do Dr° chefe de seguranga,
a fim de torna-la efetiva.

A maxima energia solicitamos do poder policial pare esses, meliantes. '’

A comparagdo com o civilizado e o ndo-civilizado da reportagem do Diario de Noticias
ressalta elementos racistas, cuja proposta estaria em mostrar o aspecto da inferioridade de quem

utiliza o instrumento que intitula a noticia, isto €, negros e mesticos. Outro exemplo dessa

7 DIARIO DE NOTICIAS, 01 set. 1889. p. 2.

8 A fim de serem mais inteligiveis para o leitor optou-se por atualizar as fontes para a ortografia atual.

® Oriundas das teorias raciolégicas do século XIX, sdo marcadas pela hierarquizacio de grupos humanos,
funcionando como uma ferramenta politica/simbolica, revertido de feitio cientifico, que coloca a ideia de raga em
acio ao estabelecer distingdes entre grupos étnicos. E importante destacar que o processo de racializagdo percebe
caracteristicas especificas, como qualidades fisicas e comportamentais, sendo estas, duradouras e inerentes a um
grupo com uma suposta origem comum. Ademais, grupos que racializam outros de forma negativa, costumam,
nesse sentido, racializar a si proprios de modo positivo. No Brasil, de acordo com a historiadora Wlamyra
Albuquerque, as praticas de racialidade foram recorrentes no exercicio politico durante e depois do processo de
aboli¢do. Ver: ALBUQUERQUE, Wlamyra Ribeiro de. A exaltagdo das diferengas: racializa¢do, cultura e
cidadania negra (Bahia, 1880-1900). 2003. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas.

10 FOLHA DO NORTE, 12 out. 1896. p. 2.
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discriminacdo pode ser visto na descricdo de um dos detidos como “sujeito de cor preta” que
associa o comportamento criminoso do individuo a sua cor de pele. Em ambas as matérias dos
periodicos apresentados, a linguagem usada enfatiza as hierarquias sociais e raciais vigentes,
mas também deslegitima as expressdes culturais, como o pagode e a capoeira. Também ¢
possivel perceber que a “interven¢do enérgica” descrita aparece como uma justificativa para a
legitimagdo da violéncia policial, pois ela que estaria mantendo a ordem social. Tal cenario
iscriminatorio mostrou-se particularmente cruel e iversas esferas, gerando desafios no
discr toério most e particularmente el em diversas esferas, ndo desafi

ingresso e na acomodagao da populacao negra e mestica na sociedade moderna do pos-aboligao.
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As festas, os conflitos e a justica

Em muitos estudos voltados para a Histoéria Cultural, as festas sobressaem-se como um
local privilegiado para a sua analise. Chartier (2002) compreende o objetivo da Historia Cultural
como a andlise, em contextos distintos de tempo e espaco, de como a realidade social ¢
construida, interpretada e apresentada para leitura. Nesse sentido, com diferentes dinamicas, a
festa, seja ela religiosa, civica ou carnavalesca, emerge como um rico campo para conhecermos
a coletividade, os valores, as identidades e as tensdes presentes em uma sociedade.

Logo, nas festividades mais privadas, notou-se que, quando seus agentes entravam em
conflito, ao ponto de serem levados perante a justi¢a para responderem por seus atos, revela-se
0 peso que o género e, principalmente, a coloragdo da pele dos envolvidos tinha no processo.
Na maioria das vezes, este tipo de representacdo ¢ implicita em textos administrativos e
politicos. Isto sugere uma relacdo de interdependéncia entre o direito e a sociedade, cujas
estruturas e conceitos predominantes influenciaram as ac¢des dos representantes oficiais do
direito, e vice-versa. Aqueles que tinham a capacidade de demonstrar sua honra, padrdes morais
mais sélidos e um comportamento publico apropriado tinham maiores chances de ser bem-
sucedidos em seus processos, especialmente se estivessem respaldados por iguais (Bretas, 1991,
p. 53).

O historiador Nicolau Sevcenko (1999) entende que a abolicdo da escravatura teria
aberto espago ao surgimento de muitos individuos supostamente desorientados e inconstantes,
socioeconomicamente marginalizados, que se concentraram nos suburbios das grandes capitais.
Na realidade esses sujeitos experienciaram as mudangas ocorridas de modo distinto, muitas
vezes em desacordo com a moralidade da época, o que desencadeou agdes de repressdo. Ao
pensarmos na imposicao de leis que serviam mais para o controle da populagdo de cor do que
para a manutengdo da ordem, a vadiagem nos mostra nuances de uma perspectiva
marginalizadora do Estado e centrada numa “limpeza” de indesejados.

Chalhoub (2012) sustenta que a criminalizacdo da vadiagem construiu uma forma de
controle social, principalmente em relagdo aos pobres urbanos e a classe trabalhadora. Em sua
perspectiva, apos a abolicdo, as elites se esforcaram para ressignificar o trabalho como algo
justo e essencial para a estrutura social. Além disso, para o autor, a repressdo da vadiagem estava
ligada a um discurso mais abrangente acerca da necessidade de disciplinar a forga de trabalho
e integrar a populacdo negra, mestica ¢ os descendentes de ex-escravizados na emergente

economia capitalista. Dessa forma, por ser vista como uma ameaca a moralidade e a
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manuten¢do da ordem publica, a vadiagem era comumente relacionada a preguica e a
criminalidade, o que fortaleceu os esteredtipos desfavoraveis sobre a populagdo pobre e negra.

Portanto, pode-se dizer que a cor era uma marca de criminalidade utilizada
exaustivamente e ratificada por inimeros processos criminais € nas paginas de jornais demarca
0 modo como a cor da pele de uma pessoa influenciava o tratamento recebido dentro de uma
sociedade excludente tal qual a brasileira. Tais estere6tipos negativos eram costumeiramente
expressados no jornal como uma forma de limitar a mobilidade dos individuos e reforgar o

controle sobre eles.

Anda por ai aos magotes, infestando as ruas da capital, enchendo as esquinas até altas horas da
noite, pondo em sobressalto os retardatarios transeuntes e interrompendo de ordinario a
tranquilidade publica com vozerias de cantos desafinados, acompanhados a violdo e cavaquinho.
Na frente das bandas de musica os vagabundos do a nota pavorosa da capoeiragem desenfreada;
sdo quase sempre os promotores de distirbios e conflitos de mas consequéncias, quando
incorporados nas passeatas de manifestacdes pacificas de regozijo ptblico.

O bairro do Umarizal é onde eles mais se aglomeram. Onde eles vivem dia e noite pelos cantos
aos grupos, apedrejando as casas, provocando os passeantes, armados de cacete, convictos da
impunidade da parte dos que tém por direito velar pela seguranca da vida e propriedades dos
cidaddos.!!

Dado que as expressoes culturais das classes mais baixas e dos afro-brasileiros era vista
com desdém pelas elites, a descrigao imputada as pequenas reunides marcadas por cantorias €
outras expressoes culturais que sdo apresentadas neste trecho refletem o olhar negativo e
estigmatizante sobre uma sociedade que transicionava de uma estrutura escravista para uma
republicana. Em 1896, a capoeira, que ja constava no Codigo Penal de 1890'* como crime,
estava frequentemente associada a desordem publica e seus praticantes eram taxados como
vagabundos. Por isso, a meng¢do de uma “capoeiragem desenfreada” expressa um profundo
preconceito racial e social, visto que a capoeira era majoritariamente praticada por afro-

brasileiros e descendentes de ex-escravizados. A reportagem ainda continua.

Nao séo so os homens que compdem a horda da vagabundagem; sdo também as criangas atiradas
prematuramente ao vicio, entregues a um meio corruptor e estragado e cujos pais descuram de
priva-los das péssimas companhias, da sua educacdo e deixam-nos entregues a inspiragao
proprias, praticando o que veem os maus praticar.

Existem felizmente nesta capital muitos estabelecimentos publicos para corretivo e abandonadas,
como sejam o Instituto, os Arsenais de Guerras e Marinha que ndo foram criados para outro fim.

' DIARIO DE NOTICIAS, 03 set. 1896. p. 1.

2BRASIL. Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890. Promulga o Coddigo Penal. Disponivel em:
<https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-
publicacaooriginal-1-pe.html>. Acesso em: 14 de mai. 2023
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Se os poderes publicos descuraram de providenciar a respeito, mais tarde quantos criminosos,
quantos facinoras ndo irdo encher o cadastro policial com hediondos crimes que podem ser
evitados pela educagdo.'?

O tom marcado de criticas as instituicdes de seguranca publica e aos pais de criangas
que estariam “atiradas prematuramente ao vicio” das praticas denunciadas neste trecho nos
mostra tanto uma preocupacao com a moralidade infantil, como o temor do surgimento de uma
nova geracao de desordeiros. A partir desses receios, os discursos que reforgavam as hierarquias
sociais, raciais ¢ demonstravam um culto as instituicdes corretivas ganharam espaco e se
tornaram um indicativo de um poder hegemdnico que buscava ordem por meio da repressao e
do controle, em vez de politicas inclusivas e educativas.

Como resultado, a policia perpetrou uma série de detencdes de pessoas de cor sob o
disfarce da manuten¢do da ordem publica, mas que, na verdade, se percebe como extensdes de
politicas de controle e de cerceamento. Com base no advento das nogdes cientificas, na virada
do século XIX para o XX, a propria policia ajudou a construir o esteredtipo do vagabundo.
Dessa forma, importavam os conceitos de normalidade e patologia para explicar os atos de
criminalidade praticados por determinados sujeitos, como um individuo sem trabalho fixo,
musico na maior parte das vezes, capoeirista, dado a embriaguez e acima disso, um sujeito de
cor. Nao se deve pensar, entretanto, que a populagdo negra e mesti¢a era submissa a esse tipo
de agressdo; por muitas vezes suas reagdes eram em igual medida.

Para Ribeiro (1995), a moralidade do crime ja ndo era mais o foco, mas sim a saude ou
doenca do sujeito criminoso. Fortaleceu-se a nogdo de criminoso nato. Cabe ressaltar que a
suposta inclinacdo natural para o crime tinha, na virada do século XIX para o XX, uma
conotacdo racial e social muito forte. Nesse arranjo, o crime de desordem também pode ser
entendido como um ato criminal comumente praticado por pessoas predispostas a
criminalidade. Um exemplo disso esta no caso ocorrido na noite do dia 18 de fevereiro de 1905,
quando, nos autos de diligéncia policial, o caldeireiro de 23 anos, Faustino Antonio dos Santos
foi convidado por Hygino Antonio da Silva para assistir um ensaio de corddo de mascaras que

ocorria na casa deste:

[...] ali chegando o respondente viu que a casa estava muito cheia motivo porque encostou-se a
porta da entrada onde se conservou até ao momento em que o individuo Benedicto de tal entrou
na dita casa trazendo consigo um violdo, com o qual deu uma pancada no brago do respondente;
que o respondente se retirava para sua casa acompanhou-o até a esquina da rua Doutor Malcher
com a travessa de Gurupa lhe derindo, digo, dirigindo doutor chegando mesmo a querer bater no
respondente com um pau; que com visse Benedicto que o respondente ndo o servia apitou
comparecendo logo a patrulha a quem Benedicto disse que prendessem o respondente que estava

13 DIARIO DE NOTICIAS, 03 set. 1896. p. 1.
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ofendendo a moral publica; que sem mais explicagdes a dita patrulha conduziu preso o
respondente até a Estacdo de Seguranga.'*

O caso de Faustino evidencia as tensdes sociais existentes no meio urbano,
especialmente nas cidades em expansdo, como Belém. Seu relato sugere um ataque sem motivo
por parte de Benedicto que, mesmo apos retirar-se da festa, continuou a provoca-lo. A
intervengao policial descrita pelo respondente reflete praticas arbitrarias e corriqueiras de uma
instituicdo que adotava uma aplicacdo seletiva da lei, influenciada pelos preconceitos vigentes.
E interessante destacar que a acusagdo de ofensa & moral publica imputada a Faustino era
habitualmente utilizada para fins especiais, como prisdes sumarias.

As testemunhas Benedicto Raymundo da Silva, Manoel Vicente Pinto Filho e Luiz
Augusto de Vilhena, arrolados nos autos desse processo criminal afirmaram que Faustino nao
era um individuo de maus habitos e ndo lhe era comum praticar desordem. Salientaram, ainda,
que apenas naquela noite o viram excedendo-se. Alias, destacaram que Faustino era empregado
no Arsenal da Marinha. A defesa do réu, que ndo apresentou nenhuma testemunha, nao precisou
se esforgar para a decisdo do juiz ser favoravel ao caldeireiro, uma vez que, com base nos relatos
das testemunhas de acusacdo e sem provas materiais, Faustino foi rapidamente absolvido. Esse
caso exibe as dificuldades encaradas por pessoas comuns dentro de um sistema legal e social
ainda em desenvolvimento.

Outro processo criminal relevante para se analisar a complexidade do sistema judicial
da época € o caso de ferimentos graves ocorrido no dia 14 de agosto de 1910, quando Aristoteles
Fernandes Torres feriu Jodo Rodrigues no lado esquerdo do seu pescoco. A vitima é descrita
como um homem natural da Paraiba do Norte e de cor parda'”.

Diante do subprefeito da chefatura do Umarizal, Jodo Rodrigues:

declarou que o declarante achava-se em sua casa no lugar Belém, quando ali chegou uma moga
cujo nome ignora juntamente com Chico Antonio que lhe foram convidar para dangar na casa
deste que fica um pouco adiante de casa do declarante; que acedendo foi até ali onde ja havia
muita gente, tendo nessa ocasido um individuo de cor branca tocado uma modinha acompanhado
por um violdo; que terminado este o referido individuo que a[ilegivel] soube chamar-se
Aristoteles Fernandes Torres, e morador em Sdo Miguel, além do pouco de conversagdo, saiu
para o terraco onde ja se ao lado o declarante juntamente com Alfredo Guilhermino, que com
poucos momentos comecaram a dancar, indo Guilhermino para o interior da casa ficando o
declarante a sds no terrago; que sem expressar o declarante sentiu um baque no pescogo do lado
esquerdo e virando-se viu Aristoteles Fernandes Torres emprestando uma navalha com a qual
havia ja ferido o declarante sem que houvesse seguido motivos pois este nunca viu € nem
[ilegivel] com ele teve conversacdo alguma; que o declarante vendo-se ferido correu para o
interior da casa onde comunicou o fato ao dono da casa, tendo mesmo ocorrido apareceu José

4 CENTRO DE MEMORIA AMAZONICA, Tribunal de Justica do Estado do Par4, 4* vara criminal, crimes de
vagabundagem, ano 1905, cx. n® 435.
15 Manterei aqui o termo utilizado nas paginas da fonte documental.
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Ignacio da Cunha que deu foz digo voz de prisdo em flagrante delito a Aristoteles Fernandes
Torres, tendo este devido resistido a prisio sendo contudo conduzido a Subprefeitura do
Umarizal. '

As tensdes presentes nesse caso expdem a complexidade das relagdes sociais e juridicas
da época. A mencao explicita da cor da pele dos envolvidos neste processo ¢ um indicativo de
que mesmo apos mais de vinte anos da aboli¢do, a raca ainda poderia ser um fator significativo
na percepgdo dos individuos nos processos criminais. E importante citar que o acusado era um
homem branco, de dezoito anos, natural do Rio Grande do Norte, migrante, aprendiz de pedreiro
e em sua defesa alegou que ainda que estivesse sozinho no terrago com Joao Rodrigues nio o
havia cortado. Embora o crime tenha sido testemunhado por Joaquim Silva, Antonio Bazilio,
Alfredo Guilhermino da Silva e Casemiro Pernambuco, que na primeira versao alegaram terem
visto Aristoteles a s6s com a vitima no momento do ataque, o que se prosseguiu no dia 15 de
setembro daquele mesmo ano foi a absolvi¢ao do acusado. Percebe-se que o fato da vitima ser
parda e o agressor, branco, sugere uma hierarquia racial oculta, cuja violéncia de um branco
contra uma pessoa parda poderia ser interpretada de forma distinta aos olhos da justica.

Com isso posto, pode-se dizer que o direito reflete a normalizagdo de valores e
representacdes sociais vigentes na sociedade da época, além de criar, transformar e preservar
essas nogoes. Assim, conforme Ribeiro (1995), nos tribunais nao se julgava apenas os crimes,
mas os diferentes tipos de sujeitos envolvidos no processo criminal. De acordo com o sociélogo,
o fato de um acusado ser uma pessoa negra ou mestica aumentava a probabilidade de
condenacdo quando a vitima era branca; vitima parda ou preta aumentava a probabilidade de
absolvi¢ao do acusado de cor branca. O caso de 1910 evidencia o enviesamento do sistema
judicial da época ao revelar o favorecimento do acusado.

Outro aspecto interessante para se analisar dentro desse processo sdo as questdes
centradas nos projetos imigrantistas do século XIX. Alguns autores desse periodo entendiam
que o progresso de uma sociedade estava relacionado a auséncia de miscigenagdo. Logo, o
conceito de uma nagdo branca, resultou no livre acesso de europeus tanto no incentivo a
mesticagem, como a entrada de varias nacionalidades estrangeiras ao territorio brasileiro. Na
perspectiva de Wermuth (2020, p. 2338), tal estratégia foi atribuida aos migrantes para impor a
responsabilidade na integracdo com a populagdo local, promovendo uma mestigagem que,
naquele momento, era considerada positiva e se alinhava com a ideologia do “branqueamento”.

Em contrapartida, na virada do século XIX para o XX, o Estado passaria a aderir a uma postura

16 CENTRO DE MEMORIA DA AMAZONIA. Tribunal de Justica do Estado do Para, 4* vara criminal, crime de
ferimentos graves, 1910.
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marcada pela imposicdo de um tipo de sistema que visava delimitar a concentragdo de
estrangeiros, ou impedindo a entrada dos indesejados, ou fazendo um controle rigoroso, as
vezes violento, dos imigrantes por meio da policia.

No ultimo dia de 1890, o jornal Didrio de Noticias'” alertava a popula¢do, em especifico
0s portugueses, sobre “a arbitrariedade praticada por soldados que t€ém a seu cargo manter a
ordem publica”. A reportagem narra a detencao de quatro portugueses que supostamente teriam
cometido infragdes noticiadas pelo jornal Provincia do Para.'® Sendo eles, Francisco de
Almeida foi preso, por briga, no Reduto; Antonio da Silva Rodrigues, detido por embriaguez e
briga, na travessa de Santo Antonio; Antonio Joaquim da Costa, preso por desordem, no Reduto;
e Manoel Pinho da Cunha, apreendido por desordem, na travessa do Principe. Dessa forma,
com o intuito de se defenderem, os homens, analfabetos, recorreram ao Didrio de Noticias para
protestarem do “alto da imprensa contra a prisdo ilegal e brutal sofrida”.

O acontecido teria se dado na madrugada do dia 25 de dezembro de 1890, quando,
passeando pelas ruas da capital, tocando violao e harmonica, os quatro festejavam o Natal com
entusiasmo. Porém, chegando a rampa do Ver-o-Peso para tomarem café, foram surpreendidos
por seis pragas a cavalo que lhes deram voz de prisd@o. Quando foram detidos, os portugueses
nao estavam cometendo qualquer delito que justificasse a deteng@o. Assim, encaminhados, sob
fortes agressdes, para o quartel em Sao Jodo, 1a dormiram por cerca de uma hora antes de serem

obrigados a faxinar o quartel. Divididos, eles tiveram que, em suas palavras:

Uns despejar e lavar urinois, outros varrendo a casa e outros escovando os capotes dos soldados,
ja todos bolorentos. Isto foi o cha que nos deram. Depois fomos todos carregar pedras, matacdes
e area as costas, porém competentemente acompanhados por soldados, fazendo-nos trabalhar a
forga, ja nos tratando de galegos e vagabundos, e prontos a dar-nos pancada se ndo andassemos
de pressa. A vista da nossa desventura, nio houve remédio sendo trabalharmos até as 10 horas
do dia, hora essa em que a Divina Providéncia mandou o sr. 1° delegado soltar-nos. O que nos
fizeram nao ha exemplo algum de se ter feito. Pode se fazer sim a presos sentenciados, que por
isso também comem a custa do governo, mas ndo a artistas, agricultores e empregados do
comércio, como somos. "’

Em realidade, a ado¢ao de uma posi¢do mais restritiva e utilitarista do Estado sobre as
politicas migratorias conduziu a politica do branqueamento da populagao brasileira a um outro
patamar. O imigrante apenas interessava quando vinha compactuar com a criagdo de uma
identidade nacional, tomando parte na constru¢do do futuro trabalhador brasileiro, € ndo como

elemento de desagregacao e discordia (Silva, 2007, p. 145). Na Lei n°® 330, de 21 de fevereiro

17 DIARIO DE NOTICIAS, 31 dez. 1890. p. 3.
18 PROVINCIA DO PARA, 27 dez. 1890.
19 DIARIO DE NOTICIAS, 31 dez. 1890. p. 3.



25

de 1896, o Congresso do Estado do Pard decretou a introdu¢do de cem mil imigrantes, pelo
prazo de 10 anos. Os imigrantes introduzidos deveriam ter boa conduta, incluindo os ja
contratados e residindo no territério paraense. Por conseguinte, o imigrante que ndo
correspondia a essa perspectiva de assimilagdo acabava taxado de perigoso, como o ocorrido
com os quatro portugueses que comemoravam a festa do Natal nas ruas de Belém.

Com efeito, nota-se ao longo desta andlise o desenvolvimento de um projeto social
excludente gestado e consolidado através da pratica juridica vigente a época. Para o historiador
Marcos Luiz Bretas, a criminalizagdo da populagao afrodescendente tem origens na escravidao.
Por sua vez, o socidlogo, Carlos Antonio Costa Ribeiro compreende-a como um legado
estruturado nas dindmicas sociais entre os grupos dominantes ¢ os nao dominantes, nos quais
pretos e mesticos eram considerados cidaddos de segunda classe com tendéncia a criminalidade.
Nesse sentido, ndo se pode esquecer que estas relagdes de dominancia e dominados inserem-se

no campo de ocorréncias e lutas.
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As autoridades religiosas e as praticas de controle

Antes de adentrar propriamente o tema das festividades religiosas, ¢ necessario entender
as questdes que convergem para o reconhecimento de um espaco de devogao, folgancas e trocas
de experiéncias. Sob uma perspectiva thompsoniana, o historiador Marcio Couto Henrique
compreende os desafios e disputas que os negros e mesticos enfrentam como lutas de classe,
pois também estdo permeadas pelos conflitos de valores. Desse modo, entendo que a
experiéncia de classe definida por Edward Thompson (1987) ¢ uma relagdo entre os costumes
e a consciéncia de classe, sendo esta encontrada na cultura, em embates entre os padroes de
moralidade, encarnada nas tradigdes e nas conviccdes religiosas. Para Chartier (2002), esses
conflitos sdo tdo importantes quanto as lutas econdmicas, por serem sempre movidos pelos
interesses dos grupos que as constituem. O poder e a dominagdo que se encontram presentes
neles produzem acdes estratégicas que visam legitimar escolhas e impor uma autoridade.

Ao serem permitidas pelas autoridades eclesiasticas, para além de funcionarem como
meio de acomodacdo de negros, as irmandades foram importantes meios de afirmacao cultural
e solidariedade étnica (Albuquerque, 2006, p. 111). Nelas, reuniam-se sujeitos com as mais
diversas condi¢des: mulheres e homens livres, forros e cativos, que ao se organizarem em
associagoes assistencialistas poderiam contar com um espago para se expressarem politica e
culturalmente, compartilhando ou trocando experiencias em comum. Essa troca de interesses e
experiéncias sociais nas irmandades ¢ definida a partir da tomada de consciéncia dos individuos
de suas proprias agoes, identificando os interesses coletivos que os agrupam em uma mesma
classe.

Sobre esse aspecto, as festas promovidas pelas irmandades religiosas iam além de uma
simples procissdao e missas; elas podem ser percebidas enquanto espago de socializacao
privilegiado que perpassa os mais diversos momentos da vida social dos seus associados.
Entretanto, a organiza¢do das irmandades também eram um campo de disputas. Renovada
anualmente, a diretoria era composta de juizes e juizas, um tesoureiro, um secretario e, por fim,
um procurador, que era encarregado de inquirir sobre a moral dos associados.

Exposto isso, as festividades organizadas em homenagem aos santos padroeiros pelas
irmandades religiosas eram o auge na vida dessas associacdes. Todavia, ainda que as
autoridades da Igreja Catolica reconhecessem a participagdo dos negros € mesticos no
catolicismo através das irmandades, eles nao tinham liberdade para cultuar seus santos e deuses
(Albuquerque, 2006, p. 111) explicitamente. Dai o uso do mascaramento e do sincretismo entre

os ritos catdlicos e as praticas culturais de matrizes africanas serviram como uma forma de
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agasalho para abrigar o culto dessas entidades e celebracdo de seus ritos. Contudo, deve-se
deixar explicito que o sincretismo ndo se trata, como Roger Bastide (1974) afirma, de fusdo,
mas de coexisténcia de objetos discordantes.

Além das missas com musicas mundanas, sermoes, Te-Déum, novenas e procissoes,
eram partes importantes as dangas, coretos, fogos de artificio e barracas de comidas e bebidas
(Abreu, 1996, p. 9). Tais festas tendiam a confundir as praticas sagradas da religido com
atividades seculares, seja essas comemoragoes realizadas dentro ou fora do espago sagrado.
Essas comemoracdes em homenagem aos santos protetores continuaram sendo a forma motriz
da vida das grandes ou pequenas irmandades durante todo século XIX.

Por conseguinte, podemos encontrar nos jornais diversas referéncias a organizagdo
dessas festas. Como divulgado no jornal 4 Provincia do Pard, no dia 20 de outubro de 1888, a
irmandade de Nazaré, dirigida por afrodescendentes, anunciava a programacao da festividade
daquele ano. Esta seria composta por uma novena, seguida de um grande instrumental. Logo,
acompanharia a peregrinagao os “alunos e professores do seminario do Carmo, as associadas

da devogdo de Nossa Senhora da Boa-Morte e das meninas do catecismo da pardquia da S¢”.

E,

Depois que as orquestras militares houverem anunciado o inicio das festas, comegara um torneio
aéreo no qual disputardo as maiores alturas aerdstatos de todas as dimensdes, Os cacanges, 0s
africanos ¢ um clube de ginasticos, fardo visagens no Pavilhdo. Terminardo os festejos da
noite/com uma chuva de ouro.*

Além de expor a intersecao entre as praticas religiosas e seculares com a inclusdao da
comunidade, o trecho nos revela questdes sobre a banalizagdo dos ritos sagrados e indica o uso
dareligido como ferramenta de controle social e politico. O ato de solicitar a presenca de bandas
musicais oficiais ¢ um indicativo desse uso, o qual podemos encontrar em varios requerimentos
administrativos da época. Conforme foi feito pelo padre Adolfo de Domingues, que redigiu um

oficio diretamente a Miguel José d’Almeida Pernambuco, entdo Presidente da Provincia.

Tendo de sair da Igreja do Carmo no Domingo 22 de julho as 4 '4 da tarde a solene procissao
que todos os anos se costuma fazer em honra da Virgem Santissima, venho pedir a V* Ex? que se
digne mandar para acompanhar a mesma procissdo, uma banda de musica militar com a
respectiva guarda de honra.

Esperangado de que V* Ex* atendera a este religioso pedido, aproveito a oportunidade para
traduzir 2 V* Ex* os meus protestos da mais alta e stibita consideragdo. 2!

20 APROVINCIA DO PARA, no dia 20 out. 1888. p. 2.
21 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Caixa n°® 102, Autoridades Religiosas, oficio do Seminario de
N. S. do Carmo em correspondéncia com a Secretaria da Presidéncia da Provincia, de 18 de julho de 1888.
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A solicitagao feita pelo padre a Miguel José d’Almeida Pernambuco explicita o carater
multifacetado de eventos religiosos. Para além de exaltar a importancia e conferir maior
solenidade a procissao, a presenca da banda militar demonstrava o apoio do Estado as atividades
religiosas. Isso legitimava a autoridade espiritual da Igreja Catdlica e reforgava a autoridade
politica do Estado. No mesmo ano, podemos encontrar na lei referente as despesas da Camara
Municipal de Belém a autorizagdo para despender financeiramente em Festas ao Culto Divino
e de regozijo publico o valor de 4:000$.2? As comarcas do interior recebiam uma quantia muito
menor. Essa dependéncia das congregacdes religiosas em relacdo ao Estado poderia limitar a
sua autonomia, mas a exibi¢cdo do apoio deste Gltimo fortalecia a capacidade de mobilizagdo e
influéncia da primeira.

Com o intuito de comemorar o primeiro ano da lei durea, o Vigario Interino da Paroquia
de Sant’Anna da Campina, Domingos Dias Mallez Henriques, enviaria ao Presidente da

Provincia o seguinte convite:

Tendo de Mandar celebrar um solene Te-Deum Laudamus as sete horas da noite do dia 13 de
maio [umidade] comemoracdo da aurea Lei da emancipacdo dos escravos, n’esta Paroquia de
Sant’ Anna, tomo a liberdade de convidar a V. Ex.? para com a sua presenca abrilhantar este ato
de Religido e Patriotismo. 23

Inicialmente, o destaque estd na importancia da comemoragdo do primeiro aniversario
da lei durea como uma celebragao tanto religiosa, como patridtica. Mas também reflete a busca
da Igreja como uma institui¢do central na vida civil e na constru¢ao da identidade nacional. Nos

jornais, 0s:

Festejos no dia 13

Pelo comando da brigada expediram-se as seguintes ordens:

O 3° regimento de artilharia de campanha, postara na praga D. Pedro II uma bateria para dar
salva de 21 tiros por ocasido da celebragdo do Te Deum na igreja matriz, devendo igualmente
salvar com 21 tiros as 6 horas da manha e as 6 horas da tarde.

O 17° batalhdo de infantaria dara a guarda de honra para a igreja. 2

Na mesma edicdo, o Club Curitybano anunciava o seu baile, a vista de festejar o

primeiro aniversario da emancipagdo da escravatura. O clube contou com a “musica do 8°

22 Lein® 1.338, de 27 de abril de 1888, disponivel no livro: Colleccdo das Leis da Provincia do Pard do anno de
1888. Tomo L, 1889. p. 11.

23 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Caixa n° 102, Autoridades Religiosas, oficio da Paréquia de
Nossa Senhora de Santana em correspondéncia com a Secretaria da Presidéncia da Provincia, de 11 de maio de
1889.

24 GAZETA PARANAENSE, 12 mai. 1889. p. 2.
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regimento de cavalaria” tocando no festejo. >> As comemoracdes neste dia, foram apresentadas
como esplendorosas. As celebragdes religiosa, patridtica e civil destacadas marcavam a
relevancia da data e permitia que diferentes segmentos sociais interagissem, além de enfatizar
a narrativa de progresso e modernidade do pais ap6s a aboligao.

O interesse demonstrado tanto pela comunidade eclesiastica quanto pela civil e
executiva parece-nos discrepantes se analisarmos a forma que as festas de promotores negros
foram empurradas para as areas periféricas. Em parte, esse processo decorre de uma
higienizacdo social promovida pelo Estado, cercando os festejos por todos os lados,
transformando os participantes em potenciais criminosos®®. E fato que essas politicas mais
repressoras privilegiaram festividades das elites, enquanto sufocavam as organizadas por
mesticos e negros. Um espelho disso se faz entre as festas em homenagem a N.* S.* de Nazaré
e a do Divino Espirito Santo.

Agora, se a festividade de N.* S.* de Nazar¢, que foi originalmente trazida para Belém
através dos colonizadores, mas que ao se misturar com o misticismo local ganhou uma
roupagem regional propria, conseguia mobilizar muitos fiéis, a do Divino Espirito Santo era tdo
esplendorosa e cativante quanto. Segundo Arthur Vianna (2013), ela juntava todos os anos a
flor da sociedade paraense ao redor da coroa imperial, com homens e rapazes percorrendo as
ruas de Belém, pedindo, ao som de tambores, esmolas para as despesas do culto. Durante o
andamento de procissdo, a presenca massiva de devotos que acompanhavam o transporte da
coroa até a catedral se fazia vistosa. E ap6s a missa cantada, expunha-se a dita coroa com fitas
e flores, que seriam beijadas pelos fiéis, que também depositavam suas esmolas nas salvas de
prata.

Abreu (1996) acrescenta alguns dados interessantes sobre a festividade do Divino
Espirito Santo, no Rio de Janeiro do século XIX, como a existéncia de algumas atividades que
se assemelham as comemoragdes pagas da primavera. Estas celebravam a renovacdo da vida
apdés as intempéries do inverno, porque uma das particularidades que as festas divinas
compartilham ¢ a comida em abundancia. Além do mais, o chamado “império”, de acordo com
a historiadora, era o local onde os imperadores se sentavam para presidir as cerimonias e
assinalava o paldcio de onde saira a rainha Santa Isabel em procissdo, levando sua real coroa
encimada por uma pombinha (Abreu, 1996, p. 16), um simbolo comumente associado ao

Espirito Santo.

Z5 Idem.

26 Geralmente os individuos eram detidos sobre suspeita de vadiagem, capoeiragem, desordem ou embriaguez.
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Juvenal Tavares nos apresenta a festa do Divino como temido e estrondosamente
festejado Império Real, representado por uma enorme coroa de prata lavrada, cravejada de
pedras preciosas e cujos cinco arcos elegantemente recurvados, sdo rodeados de lindas pombas
e bochechudos anjinhos, tudo de ouro macigo (Tavares, 1893, p. 82). Para o poeta-contista, a
festividade de Nazaré ficava a perder de vista quando comparada ao festejo do Divino Espirito
Santo. Com as mudancas ocorridas no decorrer dos anos, a missa, cantada na igreja de
Sant’Anna, em determinado momento passou a ser recebida na Igreja de Nazar¢, para onde a
coroa passou a ser levada.

Nos anos que o bispo D. Antonio de Macedo Costa?’ esteve a frente do Bispado Catélico
do Estado do Para, inumeras proibi¢des ocorreram na festividade de Nazaré, dentre elas a
entrada da coroa do Divino na igreja, considerada perigosa pelos clérigos. Para dizer a verdade,
o bispo parecia ter uma ideia aparentemente rigida da moral religiosa. A tal exemplo, voltemos
ao ano de 1871, quando o bispo emitiu uma portaria assinada a dois de dezembro, proibindo
aos diocesanos a leitura dos jornais “Liberal do Pard”, “Tribuna” e “Santo Oficio”, e
sentenciando que “cometem pecado grave os que derem assentimento a tais doutrinas ja
condenadas pela igreja” (Barbosa, 1980, p. 55). Ademais, em 1877, D. Antonio imp0s o decreto
que proibia os atos do culto catdlico durante a realizagdo da festa de Nossa Senhora de Nazar¢

A1

até “segunda ordem” (Monnerat, 2009, p. 106). Essa proibicao foi uma reagdo ao ocorrido no
pavilhdo de Flora do arraial de Nazaré, que contou com representacdes supostamente
indecorosas e de ofensa a moralidade ptblica. Mas o ato administrativo ndo foi suficiente para
impedir os fiéis de entoar a ladainha de N.* S.* dentro da Igreja.

Nao se deve, entretanto, pensar que as irmandades religiosas sobre a dire¢do de negros
e mesti¢os poderiam agir livremente mesmo no pos-abolicdo. Elas estiveram condicionadas a
supervisdo do Bispado, o que podemos entender como uma forma de controle. Vianna (2013)
aponta que as festas espalhafatosas, regadas a maior pompa e que agitava anualmente toda
Belém acabaram extintas, nos dias de hoje, a partir da proibicdo de Dom Antonio de Macedo
Costa. A do Divino Espirito Santo ndo foi, portanto, aleatoriamente suprimida. Na realidade,
em decorréncia da crescente preocupacdo das autoridades religiosas com a autonomia das
irmandades, estas festas foram sendo empurradas e cerceadas a cada ano que passava.

Por outras palavras, a Igreja passou a ser contraria a qualquer manifestacao popular do

catolicismo que ndo se enquadrava no conceito de “espirito religioso” pregado por ela. Os

27 Arcebispo Primaz do Brasil. Esteve a frente do bispado do Estado do Paré entre os anos de 1861-1890, sendo,
entdo, o 10° bispo a assumir o cargo. Em 1874 foi condenado a quatro anos de prisdo por crime de sedigdo. Foi
perdoado pelo poder moderador alguns meses depois.
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negros e mesti¢os gradualmente perderam o dominio sobre suas irmandades e sobre seus ritos
e préaticas religiosas. Todavia, eles ndo assistiram passivamente o processo de expropriacao de
suas igrejas e praticas religiosas (Henrique, 2009, p. 47). Com muita sabedoria e a mediagao
entre as normas impostas e seus proprios interesses, a populagao afrodescendente utilizou as
brechas nos mecanismos de repressao a seu favor.

Anos apos a promulgagdo da lei Aurea, em 1890, e com a influéncia da romanizagio®,
os sacerdotes brasileiros comegaram a contestar a acdo do Estado, pois a entendia como um
empecilho para a propagacao da fé catolica (Monnerat, 2009, p. 3). Desse modo, ao adotar uma
postura ultramontana®®, a tensdo entre a Igreja e o Estado cimentou o destino da relagdo das
duas institui¢des. Com isso no horizonte, D. Macedo Costa se pos a frente das negocia¢des na
separacao das duas esferas, pois temia que o caso francés, no qual a separagao ocorreu de forma
violenta devido ao excesso de envolvimento dos bispos com o antigo regime, se repetisse no
Brasil. Logo, o modelo de relagcdes escolhido entre o poder politico e religioso foi o
estadunidense, que plenamente respeitava os direitos religiosos. O bispo do Para convenceu-se
logo de que este seria o modelo mais adequado, e batalhou extremamente para que tal tipo de
relagdes fosse também adotado no Brasil (Azzi, 1976, p. 63). Assim, sobre o Decreto 119-A%,
um dos primeiros atos do regime republicano, se estabeleceu o fim do padroado, isto ¢, a
separacao entre a Igreja e o Estado.

Posteriormente, na Constituicio Federal de 18913! dos Estados Unidos do Brasil, a
Republica ndo se fazia indiferente em matéria da questdo religiosa. Assim, nos incisos 3°, 5° e
7° da segunda secdo, do capitulo IV ¥, vemos o Estado reconhecendo outras formas de culto e
ritos que nao a catolica eclesidstica. Desse modo, os festejos promovidos pelas irmandades

religiosas ganham mais autonomia ao nao depender mais do Bispado Catolico do Estado para

28 Movimento de centraliza¢do e disciplinamento da Igreja Catolica, com influéncia da Santa Sé. Criou-se nesse
processo, novas dioceses, redefiniu-se os territorios eclesidsticos, aplicou-se seminarios para padronizar a
educac@o de padres, uniformizando a doutrina e combatendo as praticas religiosas populares “desviantes”.

2 Apos o Congresso de Viena, a Igreja Catdlica passou por um movimento reformador, que se intensificou na
segunda metade do século XIX. Ao longo desse periodo, diversas reformas internas foram promovidas e
objetivaram a sobreposicéo do poder espiritual (Igreja) sobre o temporal (Estado). Além disso, houve um intenso
combate a religiosidade popular que estavam fora dos padrdes eclesiasticos romanos.

30 Decreto promulgado pelo entdo Chefe do Governo Provisorio da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
constituido pelo Exército e Armada, Marechal Manoel Deodoro da Fonseca.

31 BRASIL. Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 24 de fevereiro de 1891. Nos, os
representantes do povo brasileiro, reunidos em Congresso Constituinte, para organizar um regime livre e
democratico, estabelecemos, decretemos e promulgamos a seguinte. Disponivel em: <
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htm>. Acesso em: 07 de mai. 2023.

32 Capitulo IV, Secdo II, estabeleceu que todas as religides poderiam praticar livremente seus cultos e adquirir
bens, respeitando o direito comum. Além disso, os cemitérios passaram a serem seculares e administrado pelo
municipio, o que permitiu a pratica de ritos religiosos que ndo violassem a moral publica e as leis. Por fim,
extinguia-se o subsidio oficial e/ou a dependéncia de qualquer religido ao governo.
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a autorizacdo de suas festas e comemoragdes, dirigindo-se diretamente a setores responsaveis
por regular a ordem civil. No ano de 1892, por exemplo, tendo sua festa aprovada pelas
autoridades competentes, a irmandade do Senhor Bom Jesus da Coluna convidou, por meio de
um oficio, Gentil Augusto de Moraes Bitencourt, o Vice-Governador do Estado do Para, para

acompanhar a procissdo do dia 18 de margo.

Temos a distinta honra de convidar a V. Ex.? para acompanhar a nossa procissao, que devera sair
da igreja da Trindade, no dia 18 do corrente, as 4 horas da tarde.

Para semelhante fim, rogdvamos a V. Ex.? a fineza de nos ceder uma das bandas de musica.
Antecipando desde ja, os nossos agradecimentos, reiteramos os protestos de toda estima e
consideragdo.*?

Trés anos ap6s a promulgagdo do decreto, o Consistorio da Irmandade de N.* S.* do
Rosério da Campina enviaria um oficio diretamente a Lauro Sodré, o Governador do Estado do

Para.

Tendo a Irmandade de N* S* do Rosario da Campina, fazer celebrar a festa do Sacratissimo
Rosario, devendo comegar no dia 21 corrente ¢ terminar no dia 1° de outubro vindouro, e lutando
a mesma Irmandade, com algum sacrificio para fazer com brilhantismo condigno no culto que,
se rende a mae dos Homens, vém a dita Irmandade, recorrer a vossa valiosa prestacdo afim de
conceder uma banda de musica, para tocar todas as noites, durante a referida festividade.

A Irmandade de N.* S.* do Rosério da Campina, desde ja agradece a V. Ex.°?, e pdem as vossas
maos os seus humildes servigos.

Outrossim, a Irmandade de N.* S.* do Rosario da Campina, tem a distinta honra de convidar a V.
Ex.“™ para assistir 4 missa da festa, que tera lugar Domingos 1° de outubro, as 10 horas da
manha.>*

Ambos os oficios evidenciam a autonomia recém adquirida com a separagdo entre a
Igreja e o Estado. Além do impacto na vida social e cultural das irmandades religiosas, as
solicitagdes de apoio logistico as autoridades estatais passaram a ser menos burocraticas sem a
supervisao da Igreja. Sabe-se que o segundo oficio foi atendido e a festividade durou cerca de
dez dias, comecando do dia 21 de setembro e terminando no domingo, 1° de outubro daquele
ano, com uma missa de encerramento ocorrida as 10 da manha. Para além de apenas solicitar
uma banda para tocar na celebracdo da festa do Sacratissimo Rosério, a secretdria da irmandade
apresenta um convite ao Governador para ele assistir a missa da festa. Se antes os oficios eram

direcionados para a Presidéncia da Provincia, apds a desvinculagdo do Estado com a Igreja, eles

33 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Caixa n° 102, Autoridades Religiosas, oficio da Irmandade do
Senhor Bom Jezus da Columna em correspondéncia com a Secretaria da Presidéncia da Provincia do Para, 12 de
margo de 1892.

3 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Caixa n° 102, Autoridades Religiosas, oficio da Irmandade do
N. S. do Rosario da Campina solicitando uma banda de musica e informando o periodo da festa, de 20 de setembro
de 1893.
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passam a ser dirigidos ao Governador. Também podemos compreender esses convites como um
modo de media¢do das irmandades, cujo objetivo era legitimar suas celebragdes através do
apoio de figuras socialmente relevantes. Mesmo a prestigiada festa do Divino Espirito Santo

teria sido abalada.

Foi muito concorrida a festividade do divino Espirito Santo que se celebra anualmente na estada
da Independéncia, entre as travessas 3 de maio e 14 de abril.

Durante os festejos tocou a banda de musica do 15° Batalhdo Federal.

Dizem-nos que a vindoura festa ndo sera menos brilhante, pois para isso trabalham com toda
atividade os juizes eleitos para desempenharem esse ato de devogdo.*”

Apesar da liberdade trazida pela separacdo, a questdo orcamentaria, anteriormente
tratada pelo bispado, passou a ser responsabilidade exclusiva das irmandades, resultando numa
dependéncia maior de seus proprios recursos € na intensificagao da mobilizagao da comunidade
local para organizar suas atividades. Mas, a despeito das preocupagdes apresentadas no trecho
do jornal sobre os recursos financeiros escassos da festa, sabe-se que ela foi tao brilhante quanto
0s anos anteriores, pois os juizes eleitos e os irmaos da confraria trabalharam arduamente para
desempenharem esse ato de devocao. Em outros termos, a articulacdo desses sujeitos em manter
e preservar suas festas reflete a capacidade de mobilizagao e resisténcia da cultura que uniu

diferentes grupos sociais.

350 PARA, 10 de julho de 1899. p. 2.
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Festas de pretas e das mulatas faceiras

Apesar da mentalidade de desprestigio que a populagdo racializada estivera submetida
na virada do XIX para o século XX, sendo o olhar para as mulheres negras e mesticas ainda
mais julgador e condenatorio, a mobilizac¢ao delas foi crucial para a manutencao dos costumes
e modos de vidas da populacdo afrodescendente. Nos festejos independentes, as mulheres
negras, em especifico, surgem como as principais protagonistas dessas celebracdes, seja
atuando como dancarinas, cantoras ou organizadoras, elas desafiaram os estigmas sociais
vigentes, construindo redes de solidariedade. Isso teria garantido que muitas festividades
sobrevivessem ao massivo sufocamento praticado pela Igreja e Estado.

Nesse sentido, a presenca dessas mulheres na organizacdo de festas ¢ apontada por
Zacarias (2024) como agentes de lideranga que articulavam as interagdes, mediando os eventos
de forma ordenada para que ndo ocorressem excessos. Como o acontecido no batuque de Anna

dos Passos.

Em um formidavel batuque a travessa 14 de Margo, proximo a rua Oliveira Belo, sabado a noite
houve um tremebundo banze promovido por alguns convidados um tanto embriagados.
A vitima dos alcoolizados foi o filho de Anna dos Passos, promotora do batuque.*®

Era importante para as organizadoras manter o controle das bebidas alcodlicas
disponibilizadas em seus eventos. Visto que os excessos tendiam a agravar a vigilancia sobre
as comemoracdes populares de ambito privado. Cabe assinalar que essa intermediagdo nao
apenas mantinha a ordem dentro das festividades, mas também auxiliava essas celebragdes a
evitarem a interferéncia das autoridades, proporcionando um abrigo para que os sujeitos
pudessem expressar as tradi¢des culturais negras. Um exemplo disso ¢ percebido nas

celebragdes da emblematica Tia Mathilde®’, que:

[...] faz anualmente uma festa, em honra de N. S. da Conceicdo. E esse dia em que ela esta
expansiva, risonha, completamente outra com as mulatas com quem embarca. E uma festa em
que ela despende a mao largas e pratica, de pazoeria com todos que a desejam acompanhar, uma
obra de caridade digna de elogios: logo pela manha freta tantos bons quantos forem precisos para
comportar sua comitiva e vai a Tucunduba distribuir abundantes e avultadas esmolas pelos
infelizes que ali estdo agregados do convivio comum em consequéncia do mal incuravel e

36 A REPUBLICA, 7 de outubro de 1890, p. 1.

37 Era uma mulher mestica, viliva, abastada e muito respeitada que, mesmo sem precisar, trabalhava como
vendedora de peixe no Mercado Publico de Belém do Para. Tia Mathilde é descrita como a Rainha do Mercado
por Jodo de Deus do Rego, escritor da coluna de Typos Populares, sob o pseuddnimo de Zé-Povinho, publicado
no jornal Folha do Norte. Sabe-se que Tia Mathilde tivera escravizados entre suas posses, algo que ndo era
incomum entre mestigos. Mas, a despeito das estratificagdes hierarquicas, ela teria conseguido subverter as logicas
de raga e género ao seu favor, tornando-se uma figura influente tanto em seu local de trabalho, como fora dele.
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contagioso que os enferma. Este para mim, que o tenho sempre assistido, ¢ o lado mais belo da
sua festividade.
A noite a tia Mathilde decora e ilumina a capricho as salas da sua casa da rua dos Martyres, e o

baile ronca até amanhecer.
skkosk

Eis a tia Mathilde, a vossa onca, mulatas novas e faceiras.®

Embora o periodo fosse de transi¢ao, o festejo promovido por Tia Mathilde expressa um
certo grau de poder e influéncia. Ao ndo se resumir a uma simples festa religiosa, ela demarca
0s espacos sociais de interacdo entre classes e ragas, reforga as caracteristicas culturais e auxilia
na constru¢ao de uma identidade local. A propria figura de Tia Mathilde, uma mulher com
origens africanas, que ascendeu socialmente a uma posicdo de influéncia e que se utiliza dos
mecanismos de controle a seu favor para perpetuar as tradi¢des e costumes mascarados em uma
roupagem de maior aceitagao social pode ser percebido.

O enaltecimento dessas festividades no jornal ¢ resultado de uma relacdo estabelecida
cuidadosamente entre os organizadores desses festejos e os representantes dos jornais € exprime
a complexidade da negociagdo para a agéncia negra na conjuntura daquela época. Contudo,
apesar da aceitagdo de algumas festas populares, o uso da imprensa como ferramenta
reguladora, a qual detinha o poder de legitimar ou condenar essas manifestagcdes, proporcionou
as celebragdes marcadamente negras um espacgo tanto de mediagdo, como de conflitos.

Nesse aspecto, os peridodicos poderiam exercer uma fung¢do de controle social e
exotizacdo da cultura, sendo até comum encontrar queixas as manifestagdes culturais que nao
estavam enquadradas na Otica moralista do final do século XIX. Em 9 de junho de 1900, no

jornal 4 Republica, os redatores publicam a seguinte dentincia sobre Os Carimbos:

Esta reclamando os vistos da nossa policia um carimbo formado aos sabados em casa de uma
mulher de vida duvidosa que da pelo apelido de Perdigdo, moradora a travessa José Pio, o qual
termina sempre por uma pancadaria grossa.

Chamamos a aten¢io da policia.*®

A preocupacdo com a moralidade e a ordem publica impulsionavam as percepgoes
negativas dos moralizantes sobre as manifestagcdes culturais ligadas as camadas mais pobres e
afrobrasileiras. Desse modo, ao associar o carimbo6 a desordem e a violéncia espelham-se o

preconceito e marginalizacdo que as essas expressoes culturais eram submetidas, adjetivando

38 Na edi¢do 128, do dia 7 de maio de 1896, do jornal Folha do Norte, Jodo de Deus do Rego, sob o pseuddonimo
de Zé-povinho, enaltece a festa de tia Mathilde, que conta com mulheres e homens negros festejando até o
amanhecer, expressando os aspectos culturais, as praticas de caridade, além de exaltar as interagdes sociais dos
participantes e a quebra de padrdes morais.

39 AREPUBLICA, 9 de junho de 1900. p. 2.



36

negativamente qualquer exibi¢do contraria ao padrao moral daquele periodo. Além disso, a
dentincia exibe teor pejorativo em relacdo a promotora daquele carimbo, categorizando-a como
“uma mulher de vida duvidosa” e pondo em questionamento seu carater.

Mesmo os mantenedores da ordem publica ndo escapavam do olhar vigilante dos

moralistas de plantdo. Tal foi o caso ocorrido em 1891.

Na noite de 20 da corrente, em um batuque de pastorinhas, em casa de Thereza de Jesus, a rua
Domingos Marreiros, o inspetor de quarteirdo Jodo Silveira de Moraes, que tentou intimar ao
festeiro a conveniéncia de por termo a tdo desmoralizada diversdo foi violentamente preso por
pragas da cavalaria de policia, d&vidos de vinganca pelo descredito de que gozam entre a pacifica
populacao desta cidade.

Comparecendo ao ato o inspetor Clemente de Sena e Silva, foi por sua vez também preso pelas
mesmas pragas ¢ recolhido ao quartel de cavalaria até amanha do dia seguinte, quando foi solto
pelo dr. chefe de policia interino, tendo sido relaxada pelas mesmas pragas a prisdo do inspetor
Moraes.*’

A auséncia de coesdo e respeito pelas hierarquias institucionais demonstram ndo apenas
a instabilidade, mas o embate provocado pelas tensdes latentes no interior das forcas de
seguranca. Essa anomia pode ser sentida na falta de clareza nas posturas de diferentes unidades
policiais, que se mostravam suscetiveis de diferentes interpretagdes (Abreu, 1994, p. 187). Por
isso, ndo seria errado pensar que essas pragas estavam protegendo o batuque das pastorinhas
promovido por Thereza de Jesus, visto que, ao invés de impedir a continuagdo do festejo,
detiveram os inspetores que procuravam findar aquela festa considerada “desmoralizada”.

Além do destacado, podemos supor, em alguns casos, que a propria autoridade
municipal ndo tinha clareza sobre o que tolerar e o que reprimir. Essa ambiguidade foi, por
muitas vezes, usada em favor das festas que eram vistas pelas elites como pertencentes aos
cidadaos “de segunda classe”. Assim, mesmo com a constante persegui¢cao e cerceamento das
suas expressdes culturais, negros e mesticos utilizaram as brechas da lei, dos codigos de
posturas e fizeram uso da imprensa para continuar a perpetuar seus costumes e tradigdes.

Como visto até aqui, o olhar repressivo das elites, do Estado, da Igreja e da imprensa,
que volta e meia criminalizavam os batuques e dangas, nao impedia que essas manifestacdes
acontecessem. Elas mantiveram vivas crencas ancestrais e praticas culturais afro-brasileiras,
perpetuando o legado da resisténcia. Por fim, em uma anélise conjuntas dessas Ultimas fontes,
Anna dos Passos, Tia Matilde, Perdigao e a Thereza de Jesus aparecem ndo apenas como as
responsaveis por festas que movimentavam as imediagcdes onde elas ocorriam, mas como

agentes que ativamente exerciam suas agéncias nos setores politico, cultural e social, usando

4 DIARIO DE NOTICIAS, 24 de janeiro de 1891. p.2.
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estrategicamente os espacos conquistados por meio de aliangas e mediagdes no intuito de

ocupar o espago publico, reconfigurando os significados de liberdade e direito.
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Consideracoes Finais

Diante de tudo que foi exposto, € notavel que as celebragdes religiosas e culturais no
Brasil, em especial no Pard, exerceram um importante papel na constru¢do de uma identidade
social e cultural de negros e mesticos. Desde o periodo colonial, essas festividades passaram a
ser uma forma de resisténcia e afirmagdo que permitia a manutengao das tradi¢des e costumes
africanos e, diante das pressdes externas, essas praticas acabaram sendo adaptadas. Por isso,
mesmo as mais simples das festas populares do final do século XIX atuaram como importantes
campos de lutas internas e externas, de entrelace e comunhao, formando redes de sociabilidades
e solidariedades capazes de perpetuar as tradi¢des e resistir as convengdes moralizantes.

Perante a isso, a falha da Lei Aurea em proporcionar dignidade e igualdade entre as
diferentes etnias, que, embora tenha quebrado a base legal da desigualdade racial, persistiriam
a discriminagao e a exclusao social, uma vez que as novas estruturas sociais ndo contemplavam
a inclusdo de negros e mesti¢os na cidadania plena. Portanto, examinar as politicas e praticas
sociais que perpetuaram a marginalizacdo da populacao negra nos possibilita compreender as
dindmicas raciais de desigualdade que se adaptaram as novas condi¢des econdmicas e sociais.
Adicionalmente, a utilizagdo das pseudociéncias do século XIX por juristas, médicos e
intelectuais contribuiu para a estigmatizacdo da populagdo negra, enfatizando a ideia de
inferioridade racial e a necessidade de controle social. Assim, o uso da imprensa para reforcar
estereotipos raciais corroborava para a legitimacdo da violéncia policial contra negros e
mestigos, e dificultou a mobilidade social desses grupos.

Isso nos mostra que a criminaliza¢do da vadiagem e a imposi¢ao de leis destinadas ao
controle da populagao negra e mestica se insere em um discurso mais amplo sobre a necessidade
de disciplinar a forca de trabalho e integrar os ex-escravizados na economia capitalista
emergente. Além disso, a andlise das politicas migratérias e do discurso sobre o
“branqueamento” da populagao brasileira evidencia a formagao de uma identidade nacional que
almejava uma popula¢do uniforme e “civilizada”. Percebe-se, entdo, que a legislagdo da época
espelhava essas tensdes, com o Estado incentivando a imigragdo de europeus ao passo que
criminalizava a presenca de grupos vistos como indesejados.

Nesse viés, os desafios que negros e mesticos enfrentam perpassam pelas questdes de
classe, mas também estdo incluidas nas representagdes dadas as praticas culturais e que estdo
condicionadas a construcao das mentalidades. Em razao disso, as irmandades religiosas foram
essenciais para a permanéncia, resisténcia e afirmacdo cultural, assim como para o

fortalecimento da solidariedade étnica entre a comunidade afro-brasileira. As comemoragdes
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promovidas por essas irmandades operavam como espagos de socializagdo, cuja expressao
politica e cultural era incentivada, e os individuos de diversas condi¢des sociais podiam
compartilhar experiéncias e interesses comuns. Ao mesmo tempo elas atuavam como campo de
disputa e negociagao entre as autoridades e os diferentes grupos sociais que buscavam reforgar
seu controle e influéncia, assim como foram um forte meio de subversdo das politicas
opressoras.

Nao obstante, por efeito da preocupagdo com o comportamento da populagdo
afrodescendente, a prevaléncia dos valores culturais importados da Europa e as politicas de
urbanizac¢io da belle époque*’, houve uma ferrenha campanha de repressio e cerceamento das
praticas culturais de negros e mestigos. Assim, os festejos religiosos foram sendo cercados por
todos os lados e empurrados para areas da cidade totalmente desvalorizadas, o que ndo apenas
restringiu a circulagcdo dos participantes como sufocou a maior parte dessas manifestagdes
populares. A longo prazo, essa estratégia expulsdo para as regides menos estruturadas e a
repressdo das festas sob o escudo das leis e codigos de posturas municipais se mostraram
eficazes, visto que celebragdes como a do Divino Espirito Santo ja ndo circulam mais pelas ruas
de Belém. Apesar da separacdo da Igreja e do Estado ter possibilitado mais autonomia as
festividades de cunho religioso, essa situacdo também enfraqueceu as irmandades que
dependiam do apoio logistico das autoridades eclesidsticas.

Dito isso, tornou-se perceptivel que, gradualmente, esses festejos fossem perdendo
espago na vida cotidiana. E, embora os tracos culturais ao longo dos anos tenham se modificado
a vista de uma melhor aceitacdo destas religiosidades, isso ndo modifica a construcdo de
sistemas harmoniosos e coerentes pautado em representagdes coletivas e em gestos ritualisticos.
Nesse sentido, as festas para a populagdo negra estdo além de uma simples confraternizagdo e
comunhao entre diversos agentes sociais. Elas expdem uma agéncia cuidadosamente pensada e
implementada que utilizou as brechas dos sistemas de repressdo no intuito de preservar
costumes e tradicdes, € que, nas entrelinhas, abriu as portas para outras formas de credo
religioso que tém em sua matriz a africanidade dos ancestrais. Por fim, entender as relacdes de

poder, as permanéncias e rupturas das tradi¢des culturais e as raizes das desigualdades raciais

41 Considerada como uma época de expansdo e progresso, ela s6 passaria a ser nomeada desta forma apds a
Primeira Guerra Mundial. Em Belém do Para, ela se constituiu a partir de um processo de reurbanizagao, aos
moldes parisienses, e de higienizacdo social, com a remocao e segregagdo de pessoas pobres em corticos ou nos
arrabaldes da cidade. Os jornais, como aponta Leticia Souto Pantoja, em Au jour le jour-cotidiano, moradia e
trabalho em Belém (1890-1910), esfor¢caram-se demasiadamente para convencer os municipes de que os corticos
eram incompativeis com o projeto de reurbanizagdo que era implementado na capital paraense.
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nesse periodo ¢ fundamental para compreender os legados que moldaram as estruturas sociais

do Brasil contemporaneo.
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