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Resumo

O presente trabalho analisa, sob a 6tica da filosofia nietzschiana, a figura do deus Dionisio e
sua relagdo com a formacdo de uma nova humanidade. Abordando como o caréater estético e natural
que o deus representa fornece os elementos necessarios para tal formacgdo. A qual a cultura esteja
em harmonia com os impulsos naturais. Além disso, considera-se ainda o personagem do Sacerdote
Asceta Cristdo, como principal empecilho na efetivacdo de tal humanidade, visto que o moralismo
defendido por ele condena a natureza humana, relegando as normas morais e politicas o papel de

corrigir ou melhorar a natureza da humanidade.
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Abstract

This paper analyzes, from the perspective of Nietzschean philosophy, the figure of the god
Dionysus and his relationship with the formation of a new humanity. It addresses how the aesthetic
and natural character that the god represents provides the necessary elements for such formation, in
which culture is in harmony with natural impulses. In addition, the character of the Christian
Ascetic Priest is also considered as the main obstacle to the realization of such humanity, since the
moralism defended by him condemns human nature, relegating to moral and political norms the role

of correcting or improving the nature of humanity.
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1. Introducao

O presente trabalho possui como problema norteador a pergunta: de acordo com o
pensamento nietzschiano, de que forma seria possivel o surgimento de uma nova humanidade?
Nossa hipotese é a de que o cultivo de uma nova humanidade na filosofia Nietzschiana se da, ao
menos em alguma medida, com a presenca das artes poéticas e musicais, sobretudo aquelas que de

alguma forma resgatam o elemento tragico da pulsdo dionisiaca. A justificativa desta hipdtese se



deve a pretensdo de transvaloracdo da cultura moderna da qual as obras de Nietzsche séo reflexo.
Citamos como caracteristicas da transvaloracdo nietzschiana: o reconhecimento das pulsfes
dionisiacas e a valorizacdo do corpo na investigacao filoséfica. Tal transvaloragdo se da de forma a
revisitar aquelas producdes artisticas gregas que servem de modelo para pensar 0 ser humano néo
bestializado, mas também nao hipercivilizado, mas em harmonia com as pulsdes dionisiacas,
identificadas sobretudo na expressdo do movimento, seja do corpo, seja das paixdes, seja do
intelecto. Ja a valorizacdo do corpo trata do reconhecimento deste como Unica fonte de principios
do conhecimento. Tal transvaloracédo se deve ao fato de desde Socrates e Platdo os filosofos terem
considerado a sensibilidade como hierarquicamente inferior a inteligibilidade, o que culminou em
dualismos como: mente-corpo, sujeito-objeto, Deus-natureza, entre outros. Entendemos que a
critica @ modernidade desenvolvida por Nietzsche tem por motivo o niilismo provocado pela
substituicdo do conhecimento tragico pelas ideias de hipervalorizacdo da racionalidade, de um
sujeito do conhecimento, progresso cientifico e da nocéo de liberdade.

No presente trabalho compreendemos ainda que a figura do deus Dionisio, para além de
figura religiosa que serve de modelo para o cultivo da nova humanidade, serve ainda como
personagem conceitual utilizado como ferramenta de critica as ideias desenvolvidas pela
modernidade: o racionalismo, o subjetivismo romantico, a objetividade cientifica e 0 moralismo.
Portanto, analisaremos esta figura de forma a elucidar de que forma se da a critica de Nietzsche a
modernidade, visto que é por meio desta critica que serdo criados os elementos adequados ao
cultivo do novo humano.

Analisaremos também a figura do Sacerdote asceta cristdo, pois entende-se que esse
personagem representa um retardo ao surgimento de uma nova humanidade que tem por modelo o
conhecimento trégico, pois sua moralizagdo da vida decorrente de uma forma ascética de valoragéo
nega os impulsos de vida, ressaltando um impulso politico nocivo as diferencas. Compreende-se
assim, que enquanto Dionisio é simbolo da vontade de vida, da natureza, dos instintos e da
sexualidade presentes no ser humano, o sacerdote asceta cristdo representa seu oposto, negando
todas as qualidades dionisiacas, portanto da vida, com sua fabulacdo do pds-vida e moralidade
(NIETZSCHE, 2017, p. 25).

Ressaltaremos também algumas das possiveis implicagdes politicas provenientes da negacao
com que o sacerdote asceta cristdo dirige a existéncia, mais especificamente a relacdo que o
sacerdote assume com as crengas pagds. Em nossa perspectiva a imposicao do culto a divindade
através da conversdo, da catequizacdo e da evangelizagdo dos povos pagdos sdo um projeto de
dominio sobre os corpos de pessoas de culturas tidas como inferiores através da moralizagdo. Tal

dominacéo revela-se como sendo um dos aspectos fundamentais para o colonialismo.



2. A questdo da formacgdo da humanidade: domesticacéo ou cultivo?

Na secdo VII de O creplsculo dos idolos, evidencia-se criticas & no¢édo de melhoramento da
humanidade. Segundo Nietzsche, as tentativas de melhoramento sdo na verdade pretensdes morais
de “amansar” a “besta” homem para que estes sejam dominados com mais facilidade (NIETZSCHE,
2017, p.41-43). Os exemplos utilizados pelo filosofo sdo: os dos sacerdotes cristdos com 0 novo
testamento e dos sacerdotes indianos com a lei de Manu. Apesar de fazer certa mencao elogiosa a
moral indiana, caracterizando-a como uma moral do cultivo em oposicdo a moral da domesticacéo
cristd, Nietzsche afirma que com o sistema de castas indianos também se forma certa moral de
domesticacdo, mesmo que seja direcionada exclusivamente & uma determinada casta: os chandalas.
No entanto, considerando o fato de ser feita uma mencao elogiosa a tentativa de melhoramento da
humanidade por parte dos indianos, seria possivel afirmar que no pensamento nietzschiano ha uma
tentativa de melhoramento da humanidade? N&o seria o cultivo da humanidade uma das
preocupacOes das obras do autor de Zaratustra? E sendo o cultivo uma das preocupacgdes de suas
obras, poderiamos afirmar que Nietzsche propde uma espécie de melhoramento da humanidade,
mesmo que distinto daqueles que por ele foram apontados? Seriam as figuras do génio, do espirito
livre e do além do homem exemplos de “melhoramentos” da humanidade por meio do cultivo?
Mais ainda, o que diferencia o cultivo do além do homem do cultivo da moral indiana?

Ha de ser reconhecido uma preocupacao com o cultivo humano no pensamento nietzschiano,
pois escritos como Schopenhauer como educador e Sobre o futuro de nossas instituicdes de ensino,
além dos capitulos 4 e 5 de Humano, demasiado humano tratam da formacdo do homem, com o
objetivo de cultivar um senso estético capaz de se antepor a concepcao de cultura como oposicdo a
natureza e divinizacdo do génio. Vejamos, portanto, a diferenca do cultivo pensado pelos indianos
daquele proposto por Nietzsche. Podemos encontrar em Humano, demasiado humano, uma

passagem que indique tal diferenca. Nela Nietzsche afirma o seguinte:

Quem ndo passou por diversas convic¢des, mas ficou preso a fé em cuja rede se
emaranhou primeiro, é em todas as circunstdncias, justamente por causa dessa
imutabilidade, um representante de culturas atrasadas; em conformidade com esta auséncia
de educacdo (que sempre pressupde educabilidade), ele é duro, irrazoavel, incorrigivel, sem
brandura, um eterno desconfiado, um inescrupuloso, que emprega todos os meios para
impor sua opinido, por ser incapaz de compreender que tém de existir outras opinides (...)

(NIETZSCHE, 2005, p. 267)
Na presente passagem, observa-se a valorizacdo do perspectivismo e importancia da

dissonancia de opinides para a educacdo dos homens. Divergindo, portanto, da concepcao de moral
prescritiva do cultivo indiano. Se a moral indiana recomenda que sejam seguidos os valores
estabelecidos por determinada casta, os escritos de Nietzsche defendem a mudanca de perspectivas,

a experimentacado e criagdo de valores como meios de elevagao cultural.



Segundo nossa concepcdo, a defesa de um pluralismo de perspectivas a serem
experienciadas com o fim de desenvolver a cultura ou os individuos, em Nietzsche, se d& com a
valorizacdo da dissonancia musical e musicalidade da poesia lirica. O motivo para tal, se deve ao
potencial criativo que estas artes possuem. O elemento dissonante é justamente aquele que
possibilita o desenvolvimento de uma outra expressao, seja ela musical, literaria ou filoséfica.

Foi justamente a cultura poética grega, da qual a tragédia representa o desenvolvimento
méaximo, a maior ferramenta de formagdo grega. Dai a importancia do resgate do tragico. No
entanto, o resgate do tragico pensado inicialmente por Nietzsche ndo seria exatamente com a poesia,
mas pela arte da musica: “Que ninguém procure enfraquecer nossa fé num renascimento vindouro
da Antiguidade helénica; pois somente nela reside nossa esperanca de renovacao e purificacdo do
espirito pela magia de fogo da musica” (NIETZSCHE, 2020, p. 111).

Para que entendamos o renascimento da cultura tragica precisamos nos indagar sobre os
aspectos de formacdo que possibilitaram o surgimento da cultura tragica. Além disso, faz-se
necessario o apontamento da auséncia destes aspectos na formagdo moderna. O primeiro aspecto da
formacdo grega que pode ser reconhecido é o da presenca da arte em suas distintas manifestagdes.
Desde a arquitetura até a tragédia, evidencia-se 0 uso da arte na formacgédo dos helenos de maneira
integral. O motivo da presenca da arte desde as construces dos templos e edificios da cidades
gregas, até na habilidade oratoria, se deve ao fato da necessidade de uma sublimacéo dos impulsos
gregos para a consumacao da educacdo do cidaddo da pdlis. Nietzsche identifica a necessidade de
superacdo do naturalismo e intelectualismo por meio da educacéo.

Essa observacdo lanca luz sobre o ponto de vista que defendemos, a saber, de que o
melhoramento nas obras de Nietzsche é pensado enquanto embelezamento da natureza humana, na
medida em que se cria artificios artisticos que ultrapassam o desenvolvimento natural, for¢cando a
natureza a adquirir novas formas. Dai segue, o famoso exemplo da arquitetura que segundo
Nietzsche e Schopenhauer, embeleza na medida em que a vontade triunfa sobre a gravidade
(NIETZSCHE, 2017, p.56). Nesse contexto, algo que é importante de ser ressaltado é a
incorporagdo desta compreensdo de educacdo para 0 comportamento humano, de forma que
inclusive os gestos dos individuos ndo sejam mais naturais, mas aprendidos. A importancia da
incorporacdo da cultura nos gestos e na fala dos individuos se deve ao fato de a beleza nédo se
desenvolver espontaneamente na natureza, sendo necessario um cultivo de artificios embelezadores
para a humanidade. Dai o tom exortatdrio dos escritos nietzschianos para com os helenos, pois séo
eles que serviram de modelo para toda a cultura elevada, até entdo. Segundo Nietzsche, a educacao

néo se deve dar com a seducdo da alma, mas pelo treino do corpo:

Uma mera disciplina de sentimentos e pensamentos ndo é quase nada (— nisso esta o



grande mal-entendido da formagdo alema, que é totalmente ilusoria): deve-se convencer o
corpo. A estrita manutencdo de gestos significativos e seletos, a obrigatoriedade de viver
somente com pessoas que nao ‘se deixam ir’, bastam perfeitamente para alguém se tornar
significativo e seleto: em duas ou trés geracdes tudo esta internalizado. E decisivo, para a
sina de um povo e da humanidade, que se comece a cultura no lugar certo — néo na ‘alma’
(como pensava a funesta supersticdo dos sacerdotes e semissacerdotes): o lugar certo é o
corpo, os gestos, a dieta, a fisiologia, 0 resto é consequéncia disso... por isso 0s gregos
permanecem o primeiro acontecimento cultural da histéria — eles sabiam, eles faziam o
que era necessario. (NIETZSCHE, 2017, p.81)

Tal concepcdo de cultura se deve em muito & importancia dada ao corpo como principio da
investigacao filoséfica. Essa concepgdo tem sua origem na filosofia da vontade de Schopenhauer.
Em O mundo como vontade e como representacao € dito que o corpo € objeto imediato da vontade.
Por meio daquele, se conhece esta. No processo de negacdo da vontade Schopenhauer descrevera 0s
procedimentos ascéticos com o fim de atingir a negacdo da vontade (SCHOPENHAUER, p.441-
443). dessa forma, a negacao do corpo implica uma negacdo da vontade, bem como uma afirmacao
do corpo implica uma afirmacéo da vontade.

Segundo nossa concepcao, € por intermédio do fenémeno do dionisiaco que a defesa de uma
educacdo do corpo se fara necessaria para o cultivo dos individuos. Uma vez que a dissonancia
musical é entendida como afirmacédo das dores, capazes de produzir novas formas de sensibilidade.
Desse modo, a dissonancia dionisiaca afirma a desenvoltura do corpo. se aproxime o conceito de
dionisiaco com o conceito schopenhaueriano de vontade e este, por sua vez, se revele como estando
em relacdo com o corpo, afirmar o dionisiaco seria afirmar o corpo e a vontade. A compreenséo de
que o ser humano, assim como todo vivente é o resultado de multiplas forcas antagénicas, atuando
num Mesmo organismo, ou seja, NuM mesmo corpo, se da, em Nietzsche, desde o seu O nascimento
da tragédia, com a elaboracdo dos conceitos de dionisiaco e apolineo. Para além de definir as
funcdes das artes plasticas, artes sonoras e das artes mistas, 0s conceitos de apolineo e dionisiaco
relacionam-se também com fendmenos fisioldgicos concernentes a todo ser vivo. J& no capitulo 1X
de Crepusculo dos idolos, Nietzsche ira empregar os termos apolineo e dionisiaco como estando em
relacdo direta com uma certa fisiologia da producdo artistica, defendendo a embriaguez como
estado tipico da producdo artistica, seja uma embriaguez da visdo para as artes plasticas, seja uma
embriaguez de todo o sistema afetivo como € o caso das artes ndo figurativas (NIETZSCHE,
2017,p.55).

Mas o que propriamente seriam 0s conceitos de apolineo e dionisiaco? E de que forma estes
conceitos se relacionam com um cultivo da humanidade? Qual a relevancia destes conceitos para a
formacgéo na contemporaneidade?

A definicdo de apolineo e dionisiaco podem se dar de diferentes formas, principalmente
porque esses conceitos tém diversos desdobramentos nas obras de Nietzsche, seja em sua critica da

arte, da moral, da politica, ou em sua critica a metafisica. Nos deteremos sobretudo nas suas



consideracOes acerca das implicagdes artisticas e politicas dos conceitos de apolineo e dionisiaco.

Esses dois conceitos se referem primeiramente a condicdo de embriaguez, ou seja, de uma
superexcitacdo, que antecede a producdo artistica como anteriormente dito. Uma vez que o apolineo
é compreendido como uma embriaguez prépria do sentido da visdo que € entendida principalmente
pela analogia com os sonhos, como exposto em O nascimento da tragédia. Enquanto que o
dionisiaco se revela como uma superexcitacdo de todos os sentidos, sendo que deve ser
compreendida principalmente como a capacidade de afetacdo que a musica tem sobre o corpo, bem
com a exteriorizacdo desta afetacdo através da arte da danca (NIETZSCHE, 2020, p.28).

Compreendemos ainda que a superexcitacao do artista apolineo tem por finalidade a geragédo
de imagens por intermédio do uso das formas e das cores de modo a desviar o olhar do espectador
das dores do mundo, 0 que gera o efeito contemplativo no espectador que Schopenhauer entendia
como sendo causado pela suspensao temporaria da vontade no mesmo (SCHOPENHAUER, 2015,
p. 233). Surge entdo, por intermédio da arte apolinea, uma alegre tranquilidade perante a aparéncia
causada pelo principium individuationis. Em contrapartida, com a arte dionisiaca da musica had uma
dissolucdo do individuo e do principium individuationis, e uma revelagdo da crueza da realidade,
seus movimentos violentos de composicéo e dilaceracdo das imagens, num devir constante. Na arte
da mdusica, as imagens formadas por cada nota sdo efémeras, sendo substituidas e diluidas no
decorrer da melodia.

Ressaltamos ainda, o papel formador que os sonhos possuem na construcdo cultural dos
artistas e espectadores sensiveis a arte. Pois através dos sonhos estes se preparam para enfrentar a
vida, seja em seus acontecimentos mais agradaveis, seja nos acontecimentos mais desagradaveis
(NIETZSCHE, 2020, p.22). Essa é a explicacdo, segundo Nietzsche, do porqué os gregos terem
criado para si 0os deuses olimpicos, que nada mais sdo do que o reflexo da capacidade onirica
daquele povo. Este universo onirico dos deuses olimpianos serviram como matéria prima para a arte
poética na Grécia antiga. Notemos que a poesia grega distingue-se ao menos em duas grandes
tendéncias: a poesia épica e a poesia lirica. Em linhas gerais, a poesia épica caracteriza-se pela
consolidacdo da formacdo de imagens apolineas de modo a criar uma narrativa.

Por sua vez, a poesia lirica, caracteriza-se pelo estado musical que antecede a producédo de
imagens. A poesia lirica surge entdo como arte que une os elementos da musica com as imagens
escritas ou faladas, para um desvelamento do mundo segundo a performance do poeta
(NIETZSCHE, 2020, p.37-38) Ademais, segundo a metafisica de artista defendida por Nietzsche em
O nascimento da tragédia, a invencédo onirica dos deuses olimpicos, matéria prima da poesia grega,
teve um papel importante na superagdo daquilo que ficou conhecido como sabedoria do Sileno. Pois

com a poesia, seja épica ou lirica, os gregos contrariavam aquela méxima segundo a qual a melhor



coisa para o0 ser humano seria nunca ter nascido e a segunda, tendo nascido, morrer o mais
rapidamente (NIETZSCHE, 2020, p.29-30). Com a poesia épica, o individuo se refugia da maxima
de Sileno por meio da contemplagdo de inumeraveis imagens. J& na poesia lirica, o individuo
contempla a transitoriedade das imagens segundo a dinamica da mausica, visto a relacédo entre poesia
e musica na lirica.

Com a andlise da poesia lirica, Nietzsche iniciard o desenvolvimento de uma tese que se
esclarece completamente em sua analise da tragédia. Segundo essa tese, 0s temas representados
naquelas artes seriam os sofrimentos de Dionisio, sendo este deus o Unico a ser representado nos
palcos por intermédio de imagens apolineas (NIETZSCHE, 2020, p.61-62). Dionisio sendo
responsavel pela dissolu¢cdo do individuo, nas artes poéticas é individualizado por meio do
principium individuationis, falando por meio do artista. O poeta lirico e o artista tragico revelam-se
como médiuns entre Dionisio e 0 mundo, expressando por meio de seus lamentos e alegrias, estados
concernentes ao ser humano como um todo (NIETZSCHE, 2020, p.40). O principium
individuationis, atuando sobre o uno primordial, revela-se como o fenémeno de Dionisio assumindo
maéscaras apolineas para representar seus diversos estados de espirito, desde a alegria primaveril, até
a tristeza e dor invernal. Por meio desta tese nietzschiana compreende-se aqueles que foram os
principais objetivos de O nascimento da tragédia: a compreenséo de que o helenismo representou
um estagio de decadéncia da forca do espirito dionisiaco grego, a anterioridade da musica na arte
tragica, a relacdo dos gregos com o pessimismo e a possibilidade de elevacdo cultural na Alemanha
por meio do desenvolvimento dos impulsos artisticos, sobretudo da musica.

Vemos entdo a importancia da muasica no pensamento de Nietzsche, mas a que se deve tal
importancia? Para tanto, vejamos que ja em Schopenhauer a arte das musas adquire um lugar de
destaque, sendo a arte que mais se aproxima da vontade. Enquanto as demais artes séo
representacdes de objetivacBes da vontade — representacdes de representacfes, ou imitacdo da
imitacdo em Platdo —, a musica é representacdo da vontade mesma. Além do que, através da
andalise das composi¢cdes musicais compreendemos que a musica representa o ciclo de objetivacao
da vontade em representacdes que logo perecem. Tal compreenséo revela o ciclo da vida e o devir
dos seres que eternamente se geram e se corrompem.

Dito isso temos entdo que, em Schopenhauer, a musica serve de formacao para o filésofo,
por revelar a maior das verdades capazes de serem apreendidas pelo sujeito do conhecimento: a
existéncia e funcionamento da vontade. Tal fato revela-se em sua celebre frase: “musica ¢ um
exercicio oculto de metafisica no qual a mente ndo sabe que esta filosofando” (SCHOPENHAUER,
2015, p. 306). Além do mais, pelo fato da musica representar a esséncia intima da vontade, esta, por

meio da melodia, trata do conjunto das paix6es humana, ndo de uma paixao singular referente a um



individuo, mas no tocante ao conjunto do género humano”. (SCHOPENHAUER, 2015, p. 300).

Ademais, é justamente esta concepcdo metafisica de mdsica que sera reivindicada por
Nietzsche em seu O nascimento da tragédia, com a adi¢do do conceito de dionisiaco para
representar a anterioridade da musica em comparacdo com as artes figurativas. Tanto na poesia
lirica, quanto na tragedia, a musica é responsavel pela elaboracdo das imagens, seja por meio de
objetos que elucidam a paixdo a que estd submetido o poeta, seja pelo personagem mascara de
Dionisio, que se depara com seu eventual fim, na tragédia. No entanto, enquanto a metafisica
schopenhaueriana tem por conclusdo a defesa de uma visdo pessimista de mundo que induz o
individuo a negar este mundo, a metafisica de artista elaborada em O nascimento da tragedia néo
compreende o0 pessimismo grego como sendo negativo, mas afirmativo com o mundo e suas dores.
Assim, finalmente, o pessimismo grego, segundo a concepg¢édo afirmativa de mundo, mostra-se
como responsavel pelo florescimento da cultura grega, tendo a arte o papel de embelezar e tornar
digna a vida dos gregos. Isto porque, de acordo com a metafisica de artista: “somente como
fendbmeno estético a existéncia e 0 mundo se acham eternamente justificados” (NIETZSCHE, 2020,
p.40). Dai termos duas concepcBes divergentes da natureza daquele que foi o é&pice do
desenvolvimento da arte poética grega: a tragédia.

A primeira concepcao de tragédia a que nos referimos é aquela descrita na secdo 51 de O
mundo como vontade e como representacdo. Na concepcao em questdo, a tragédia tem por objetivo
a exposicdo do aspecto cruel e terrivel da vida. Nela, vemos representada a implacéavel vitéria do
destino para com o individuo. O her6i tragico representa a condi¢do misera na qual o ser humano
encontra-se submetido, ndo importando o quanto tente se libertar da crueldade do destino, no fim,
esse destréi a todos. Segundo Schopenhauer, a representacdo tragica revela a sombriedade da
existéncia, atribuindo a existéncia aspectos negativos como: crueldade, miséria, sofrimento,
desespero e etc. No entanto, esses aspectos negativos da existéncia revelam-se na tragédia como
conhecimento que atua como quietivo da vontade.

Ocorre, portanto, que a tragédia enquanto conhecimento mais elevado da esséncia do mundo,
produziria a renuncia da vontade no espectador, atuando como tranquilizador no individuo
contemplativo. Assim sendo, os herdis tragicos, segundo Schopenhauer, expiam a culpa da
existéncia, negam em si a vontade de vida e sobretudo, revelam a contradi¢do da vontade consigo
propria (SCHOPENHAUER, 2015, p.292-294). Esta concep¢do do fendémeno tragico tem por
consequéncia a defesa de um pessimismo negativo, uma espécie de pessimismo que tende a negar a
vida, por compreendé-la como sendo terrivel e hostil para com o ser humano. Dessa forma, €
importante salientar que, a concepcdo de pessimismo negativo também acaba por moralizar a vida e

torna-la culpada pelo sofrimento do individuo. Por conseguinte, podemos notar sinais desta



moralizacdo na seguinte passagem de O mundo como vontade e representacdo: “os herodis nao
expiam os seus pecados individuais, mas o pecado original, isto é, a culpa da existéncia mesma
(SCHOPENHAUER, 2015, p.294)”. Observamos que através de palavras como culpa e pecado,
Schopenhauer insere em investigacOes estéticas e epistémicas, categorias morais que acabam por
condenar a vida, ao atribuir a ela a crueldade anteriormente mencionada.

Na concepgdo que se segue, que podemos nomear a de um pessimismo afirmativo,
compreende-se a inser¢do do fendmeno dionisiaco nas consideragdes acerca dos objetivos e efeitos
da arte tragica e da filosofia da vontade. Deleuze em seus escritos sobre Nietzsche defendera que o
ponto de distincdo da filosofia de Nietzsche para a de Schopenhauer se deve a compreensao da
vontade como sendo plural na concepgédo do primeiro, enquanto que o segundo se detém na unidade
da mesma (DELEUZE, 1976, p.6). Segundo esta no¢do, 0 pessimismo negativo consiste na negacéo
dos sofrimentos pelo carater unitario da vontade. Por sua vez, a afirmacdo de tais dores implicaria
na imediata compreensdo de que a vontade é mdltipla. Isto porque a segunda consideracdo entende
a vontade como atuando néo sob a estrutura do corpo, mas relativamente com outras vontades.

Assim, podemos dizer que para Schopenhauer a arte tragica revela, em grau mais elevado de
objetivacdo da vontade, a condicdo de sofrimento do ser humano e consequentemente a negacéo da
vontade de vida, para Nietzsche ela revela a ansia de dor para afirmacéo exaltada da vontade de
vida. Tal compreensdo se deve a insercdo de Dionisio na analise da arte tragica como anteriormente
mencionado: “Dionisio ¢ apresentado com insisténcia como o deus afirmativo e afirmador. Ele ndo
se contenta em “dissolver” a dor num prazer superior e suprapessoal, ele afirma a dor e dela faz o
prazer de alguém” (DELEUZE, 1976, p.9). Em Nietzsche, a dor acaba por assumir um aspecto
criativo, visto que é por meio da afirmacéo das dores de Dionisio que 0s novos valores sdo criados.
A metéfora da dor do parto revela, intuitivamente, a necessidade de extracdo de algo novo originado
das dores do mundo. Como exemplo, temos que na tragédia, o Prometeu de Esquilo extrai a maior
alegria no castigo a que é submetido sempre que os seres humanos identificam em Zeus um tirano.
Para além do exposto, temos a consideracao de que os sofrimentos dos herois tragicos representados
nas tragédias sdo apenas mascaras que fazem referéncia a dor primordial de Dionisio. Temos assim,
o papel instrutivo de Dionisio para o individuo grego.

Enquanto que a tradi¢do filosofica até entdo estabelecida, considerou o papel de Apolo no
que concerne a influencia na cultura grega de modo acentuado, relegando ao culto de Dionisio um
papel marginal na formacdo daquele povo, Nietzsche defende a existéncia de uma disputa entre
estas duas forcas em solo grego, havendo maior ou menor predominio de um ou de outro, sendo
assegurado o direito de existéncia da forca opositora. E somente com o advento da concepcao

estética socratica que a existéncia da forca dionisiaca sera ameagada (NIETZSCHE, 2020, p.70). A



oposicéo entre apolineo e dionisiaco revela-se aparente, pois as continuas dissolucfes das quais sao
alvo as imagens apolineas, revelam a interioridade da forca dionisiaca, que se exprimem pelas
apari¢des apolineas no principium individuationis. Com o advento do socratismo e o predominio da
dialética a transitoriedade das imagens apolineas formadas e dissolvidas pela forca dionisiaca, séo
condenadas como ndo possuindo realidade. Como consequéncia, tudo aquilo que € mais caro ao
deus Dionisio sera alvo da acusacao socratica de irrealidade. Desta maneira, 0s sentidos, as paixdes,
a intuicdo e coisas analogas, serdo acusadas de serem enganosas Visto apresentarem-se como
incertas e confusas ao espectador dialético (NIETZSCHE, 2020, p.72).

No entanto, o predominio da dialética socratica representou um periodo bastante posterior da
historia antiga, um periodo de decadéncia como defendido por Nietzsche (NIETZSCHE, 2017,
p.14-15). O conhecimento predominante até entdo foi o conhecimento tragico e a defesa do vir-a-ser
da natureza. Remontemos entdo a esse periodo para que se compreenda o papel formativo do deus
Dionisio, deus que Nietzsche reivindica como sendo seu mestre em Crepusculo dos idolos.

Como anteriormente exposto, em o Nascimento da tragédia, temos a consideracao de que 0s
sonhos possuem um carter instrutivo para o individuo esteticamente sensivel. Do mesmo modo,
compreendemos que o éxtase musical possui um carater instrutivo para o individuo em questdo. Se
consideramos o aforismo 10 do capitulo intitulado Consideracdes de um extemporaneo, de
Crepusculo dos idolos — na qual Nietzsche define os impulsos artisticos do apolineo e o dionisiaco
enquanto estados de embriaguez, sendo o apolineo a embriaguez do sentido da visao e o dionisiaco
uma embriaguez do conjunto inteiro dos sentidos — chegaremos a certeza de que ndo somente o
apolineo e o sonho (a maior expressdo da embriaguez apolinea manifestada na natureza) servem de
instrucdo para o sujeito, mas também o éxtase musical dionisiaco. O individuo esteticamente
sensivel contempla no mundo dos sonhos o reflexo das imagens de sua experiéncia acordado,
preparando-se assim para lidar com as adversidades da vida quando desperto. Vemos entdo que o
aspecto imagético apolineo que se manifesta sobretudo com a realidade onirica, de alguma forma, é
responsavel pelo desenvolvimento da atividade contemplativa e reflexiva do sujeito. Igualmente, o
éxtase musical acentua a capacidade do sujeito de percepcdo sensivel do mundo, o que o leva a
atingir de forma imediata, um estado de compreensdo de sua unidade com o mundo e seu
pertencimento ao mundo, principalmente de seu pertencimento & natureza, atraves da relagdo da
melodia com as paix6es. Com a embriaguez dionisiaca a dissolu¢do das convengdes sociais que
diferenciam um ser humano do outro é dissolvida, possibilitando ao individuo a experiéncia de uma
outra percepcao do mundo, mais ligada a sensibilidade (NIETZSCHE, 2020, 14-25)

Ressaltamos também as implicacGes politicas as quais estdo ligados os conceitos de apolineo

e dionisiaco, além de considerar as formas pelas quais se relacionam com a formacéo pretendida por
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Nietzsche. Ja no Nascimento da tragédia, evidenciamos a relacao feita por Nietzsche de que o deus
Apolo representa o impulso civilizatério do ser humano, principalmente no que tange a sua
caracterizagdo como deus moralizador. Segundo esta consideragdo, desde a Grécia antiga, Apolo
representou a ligacdo do ser humano com a civilizacao, a moralidade, tudo isto por meio do uso da
capacidade racional do ser humano (NIETZSCHE, 2020, p.112-113). E por meio do
desenvolvimento do intelecto que a disposi¢do a vida politica e moral foram acentuadas no ser
humano. Dai a valorizacdo do deus délfico ter sido tdo cara a filosofia da antiguidade a
modernidade. Em Nietzsche vemos que a hipervalorizacdo das caracteristica ligadas ao deus do sol
teve por consequéncia o fenbmeno do niilismo europeu. A valorizacdo excessiva da razéo, da
moralidade, da civilizag&o, teve como consequéncia o afastamento do ser humano da sensibilidade,
daquilo que ¢ comumente conhecido como “mundo natural”. Nietzsche identifica o niilismo, em
alguma medida, como o fenédmeno pelo qual os valores criados ndo se assentam de forma alguma
no mundo da efetividade, mas na negacdo deste mundo para a valorizacdo de um mundo imaginario,
fabuloso, ficticio.

De acordo com as consideracdes de O Nascimento da tragédia, o dionisiaco pode ser
entendido como expressdo de um impulso incivilizado, imoral e irracional. Enquanto Apolo forma e
conserva as imagens hierarquicas da vida social por meio da moralizacdo e racionalizacdo da vida,
Dionisio dissolve estas imagens e revela a ligagdo dos homens entre si por meio do estado de
embriaguez, demonstrando a interdependéncia dos diversos elementos da natureza. Com o deus
Dionisio se da o reconhecimento da animalidade e naturalidade do humano, dai a caracterizacdo de
Dionisio como sendo barbaro (NIETZSCHE, 2020, p.34). Consideramos que com a explanacéo e
caracterizacdo do deus Dionisio como figura que encarna os valores dos impulsos irracionalistas,
imoralistas e naturalistas, é realizada uma denuncia da forma de ser humano castrador de suas
pulsdes.

Uma vez que se considere a maxima deleuziana de que o principio da filosofia da natureza
consiste numa “pluralidade de forcas agindo e sofrendo (...)” (DELEUZE, 1976, p.6 ) e associe-Se
ainda a filosofia da natureza de Nietzsche ao dionisiaco, chega-se a conclusdo de que, em certa
medida, o carater plural da existéncia se deve a uma dada tensdo do impulso dionisiaco. Enquanto
que se associarmos o impulso apolineo ao carater representativo e ao principium individuationis,
teremos como consequéncia que a unidade proveniente da abstracdo do que ha de diferente nos
objetos se deve ao estabelecimento do impulso apolineo.

Em nossa perspectiva, a caracterizagdo dos impulsos apolineo e dionisiaco, enquanto
impulsos da medida/igualdade e impulso da desmedida/diferenca respectivamente, desdobra-se no

fendmeno politico de modo a caracterizar a civilizagdo, 0 bem comum e a vontade geral enquanto
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abstracOes das diferencas entre os sujeitos politicos. Na perspectiva em questdo, haveria na politica
a valorizacdo da igualdade e da medida em detrimento da diferenca e da desmedida.

Além do que, em aforismos como o 235 de Humano, demasiado humano, constata-se na
filosofia de Nietzsche uma perspectiva contraria as premissas iluministas, de que as reformas
politicas seriam capazes de resolver os problemas humanos. Revelando uma profunda suspeita nas
grandes propostas politicas de sua época, a saber o conservadorismo, o liberalismo, o socialismo e o
anarquismo. Sendo assim, faz-se mister questionar até que ponto o desenvolvimento da politica é
capaz de contribuir para a formagdo humana.

Ja no capitulo quinto de Humano demasiado humano, Nietzsche afirma que o bem-estar de
um Estado perfeito “(...) destruiria o terreno em que brota o grande intelecto, ¢ mesmo o individuo
poderoso” (NIETZSCHE, 2005, p.149). Isso porque o desenvolvimento dos individuos ¢ mesmo da
sociedade se realiza na medida em que uma determinada degeneracdo ou privacdo impulsiona o
corpo do individuo ou o corpo da sociedade a desenvolver habilidades capazes de compensar seu

debilitamento:

Em geral, todo progresso tem de ser precedido de um debilitamento parcial. As naturezas
mais fortes conservam o tipo, as mais fracas ajudam a desenvolvé-lo. — Algo semelhante
acontece no individuo; raramente uma degeneracdo, uma mutilagdo ou mesmo um vicio,
em suma uma perda fisica ou moral, ndo tem por outro lado uma vantagem O homem
doentio, por exemplo, numa estirpe guerreira e inquieta, poderé ter mais ocasido de estar s
e assim se tornar mais tranqliilo e sabio, o caolho enxergard mais agugadamente, o cego
olhard para o interior mais profundamente, e em todo caso ouvird com mais apuro
(NIETZSCHE, 2005, p.142-143)

Ademais, a degeneracdo pode ser causada propositalmente com vistas a desenvolver novas
habilidades no individuo. Superando-se assim, o naturalismo. Como é o caso de todo processo
educativo pelo qual os seres humanos sdo submetidos. De acordo com os capitulos quarto e quinto
de Humano, demasiado humano, a educacao ¢ exigido o atendimento de duas condi¢des necessarias
para a formacdo de individuos singulares, quais sejam: o aprendizado da cultura ja produzida,
seguido da busca por diferenciacdo e registro de sua singularidade no mundo por meio do uso
metamorfoseado da cultura anteriormente produzida.

Considerando a debilidade da politica no cultivo da diferenca, defendemos que a filosofia
nietzschiana aposta na capacidade de realizacdo deste cultivo por meio da arte. Ressaltamos ainda a
importancia das artes da poesia e da musica no cultivo em questdo, visto a capacidade que estas
artes possuem em expressarem 0s movimentos da vontade, na mesma medida em que produzem
diferentes representacdes que logo séo substituidas.

Sendo assim, no mundo contemporaneo, onde a humanidade se apresenta como cada vez
mais politica e economicista, o desenvolvimento do sujeito passa a ser o desenvolvimento de

habilidades pragmaticas relacionadas ao processo de produgdo maquinal, o que o leva ao
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distanciamento do 6cio, da contemplacédo e por fim ao ndo desenvolvimento daquelas habilidades
ligadas a humanidade e que sdo meios de registrar as singularidades dos individuos, quais sejam: as
artes, as ciéncias e a filosofia, em sintese, 0 mundo da cultura. Como resultado desse afastamento
do homem ao que é tipicamente humano, temos que a aproximacdo do género humano com a
cultura, acaba por se dar de uma maneira superficial por meio do consumo e em momentos de alivio
do cansaco causado pela atividade laboral ndo criativa, ocasionando a formagdo de homens
genéricos. Por fim, temos como consequéncia deste processo que o uso da religido, da arte, da
ciéncia e da filosofia se ddo de forma extremamente utilitaria e irrefletida, com o objetivo de
continuacdo do igual, impossibilitando o surgimento das diferencas.

Concluimos que de algum modo podemos encontrar nos escritos nietzschianos uma espécie
de proposta de embelezamento da natureza humana, divergindo assim das propostas de
adestramento e cultivo apontadas em creplsculo dos idolos. Concebemos o seu Nascimento da
tragédia como um texto que langa alguns apontamentos do “melhoramento” nietzschiano que serdo
desenvolvidos no decorrer de suas obras, sendo o Zaratustra um dos pontos altos deste
desenvolvimento, visto ser ali que Nietzsche produz a maior singularidade de suas obras, visto a
combinacdo da escrita literaria com a filoséfica para exposicdo de seu pensamento. Ressaltamos
como instrumentos desse embelezamento a arte, sobretudo a musica e a poesia, formas estéticas que

tendem a suprir a caréncia de registro de diferencas propria da politica.

3. O “melhoramento” cristao: a domesticacio do homem pelo sacerdote asceta cristao.

Se os deuses olimpicos tiveram um papel formador no que concerne a cultura da antiguidade,
0 deus Judaico-cristdo ndo foi diferente na histéria da humanidade. No entanto, a formacdo grega
diverge em muito da formacdo cristd, o que nos leva as questdes a respeito de quais seriam as
caracteristicas, os meios e os fins que orientam essa formacdo, além de suas consequéncias. Para
tanto, neste capitulo, nos ocuparemos primeiramente da caracterizacdo da formacao crista, para que
possamos realizar a devida distincdo da formacdo grega e mesmo da formacdo proposta por
Nietzsche. Em seguida, ressaltaremos os meios pelos quais se da a formacdo cristd. Por fim,
elucidaremos as finalidades referentes a tal formacéo.

E importante ressaltar que assim como a formacgdo grega contou com as figuras dos seus
herdis e deuses olimpicos para fornecer os ideais formativos (éticos e estéticos) (NIETZSCHE,
2020, p.30-31) que os gregos deveriam seguir, o catolicismo cuidou de fornecer as figuras dos
santos que deveriam ser exemplos para os fiéis. Sendo assim, enquanto no capitulo anterior o deus
Dionisio foi tido como modelo da formagdo por nds evidenciada, no capitulo que se segue

trataremos de evidenciar o oposto de Dionisio, o Sacerdote Cristdo, como modelo da formagao
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crista.

No capitulo anterior vimos que, em seu Crepusculo dos idolos, Nietzsche distingue dois
tipos de formagdo moral, por cultivo e por amansamento. Vimos também que a formacdo grega se
caracteriza pelo cultivo, que objetivava embelezar a natureza humana através da criacdo de
artificios para seus modos. Em Crepusculo dos idolos, Nietzsche afirma ser o cristianismo um
exemplo de formacdo domesticadora, o que nos leva a indagacdo dos motivos pelos quais seja
caracterizado desta forma.

No contexto de dissolucdo do mito tragico e do politeismo greco-romano, com o advento da
concepcdo cristd na idade média, a figura do Sacerdote cristdo ganha destaque na busca de
tentativas de trazer alivio para aqueles tormentos que afligem os seres humanos. Na antiguidade,
tais tormentos foram tratados de modo a tornar os individuos mais corajosos, através do
enfrentamento das aflicGes. Porém, o sacerdote cristdo, segundo Nietzsche, tratou tais problemas de
outras formas e com outras inten¢des. Diferentemente do mito tragico e da sabedoria dionisiaca, o
sacerdote cristdo ndo tem por objetivo tornar seu publico mais resiliente as dores da existéncia, ou
fazer com que esses desejem as sensacGes atormentadoras por intermédio de representacGes
artisticas. Segundo Nietzsche, um instinto curandeiro, negador das dores existenciais atuou através
do sacerdote asceta a fim de instaurar uma autovigilancia e autodisciplina nos sofredores
(NIETZSCHE, 2009, p.109). Para tanto, o sacerdote necessita fazer de seus seguidores 0s mais
dependentes de alivios possiveis, dai suas préaticas ascéticas. E por intermédio da constante
repeticdo de praticas ascéticas que o sacerdote “desvia o olhar” das dores da existéncia para

pequenos intervalos de tranquilidade:

O alivio consiste em que o interesse do sofredor ¢ inteiramente desviado do seu sofrimento
— em que a consciéncia é permanentemente tomada por um afazer seguido de outro, e em
consequéncia resta pouco espago para o sofrimento (NIETZSCHE, 2009, p.115).

A esses pequenos intervalos de tranquilidade se liga o ato de criacdo de um pds-vida, pois somado
as repeticbes de praticas ascéticas, a contemplacdo da ficcdo de um pds-vida repleto de
tranquilidade causa uma sensacdo de alivio que inclusive justifica as dores do sofredor no momento
presente. Com isso se da uma negacao dessa vida e dessa realidade, pois essa passa a adquirir um
aspecto injusto, nao digno de ser vivido, ilusorio se comparado aos beneficios da ficcdo de um pds-
vida repleto de gozos. Com o alivio oriundo das praticas ascéticas e da promessa de uma vida livre
de qualquer perturbacdo, o sacerdote cristdo domina seus fiéis, pois esses veem em seu lider a

corporificagdo da garantia de uma tranquilidade futura.

Compreende-se que a capacidade de criacdo do pds-vida cristdo coincide com aquela

capacidade onirica apolinea de criacdo de imagens anteriormente descritas. No entanto, a
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capacidade onirica grega pode ser descrita como afirmativa, visto que os gregos afirmaram seus
valores e exaltaram a vida por intermédio de sua criacao onirica dos seres olimpicos. Por outro lado,
na cultura cristd, a criacdo onirica pode ser descrita como negativa, visto que o imagindrio cristdo de
seres divinos e demoniacos tem por objetivo a condenacdo do mundo sensivel e das dores em

funcéo de um ideal.

Nesse ponto, fica claro o uso feito pelos cristdos de uma metafisica que busca combater
culturas de valores “terrenos”, especialmente ligados ao corpo expressa em suas festas de
celebragcdo da fertilidade da natureza. Da mesma forma, que 0s gregos criaram seus deuses, 0S
cristdos criam as imagens de um messias redentor, de um paraiso prometido aos “bons” e dos santos
a serem copiados pelos fiéis. No entanto, se entre 0s gregos, a criacdo dos deuses olimpicos visava
justificar suas vidas, seus costumes, torna-los dignos de existir, entre os cristdos a criacdo de sua
mitologia torna indigna a vida e suas dores. Os santos, no geral, sdo aqueles homens e mulheres que
dedicaram suas vidas ao ascetismo, combatendo os indicios da natureza em si por meio de Jejuns,

retiros, castidade entre outras praticas.

Dessa forma, todo o reino do natural é condenado, visto ser fonte de inquietacdo e de pecado.
Vale ressaltar que o conjunto dos seres de mitologias pagas que estdo intimamente ligados as forgas

da natureza, sdo associados pelos cristdos aos aspectos que devem ser condenados e combatidos.

Ja na Genealogia da moral, as designagdes “bom” e “mau”, estiveram associadas as
qualidades detidas pelas aristocracias, entre elas qualidades de carater referentes as classes
guerreiras, como bravura. A partir do momento em que se inverte a valoragdo e a torna condenatéria
para com as nobrezas — tal como a moral cristd propde —, as qualidades tdo prezadas pelas racas
guerreiras, sdo tidas igualmente como condenaveis e sinénimo de maldade. Com esta inversao,
possibilita-se a valorizacdo do ndo-egoismo e esmagadora opressdo da sociedade para com o
individuo. Tal fendmeno da indicios da hipervalorizacdo da civilizacdo, decorrente, em sua maioria
da expansao territorial de um dado Estado. Para que se impeca a desagregacao de tal Estado, faz-se
necessario a exageracdo dos vinculos do individuo para com o grupo, ou seja: sua subordinacéo e
repressao de seus interesses. Enquanto os vinculos do individuo para com os grupos se davam de
forma orgénica antes do surgimento ou expansdo do Estado, estando o grupo propiciando ao
individuo o atendimento de seus interesses, ap6s tal mudanca, o individuo se vé submetido a uma
forca que lhe é estranha. Neste sentido, entendemos a “domesticagdo” cristd como tentativa de
mudar a natureza passional, interesseira e egoista do homem, combatendo o individualismo e

exacerbando um coletivismo através da moral do desinteresse.
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Como resultado desta inversdo do modo valorativo temos que 0 ser humano a mercé das
peripécias do destino ou da sorte (Fortuna para os latinos), € responsabilizado pela sua condicao de
sofrimento com a intencdo de ser submetido a uma forma de organizacdo politica anteriormente

estabelecida.

Enquanto a formagéo grega ocupou-se de enobrecer a natureza humana embelezando seus
costumes através das artes, na formacédo crista houve uma espécie de enfeamento do humano ().
Com o advento da igreja aquilo que era valorizado pelo mundo antigo foi invertido e tornado
errbneo. Enquanto nos cultos de deuses como Dionisio, Afrodite, Eros, Deméter e Saturno, era
celebrado a sexualidade, ndo s6 humana, mas de toda a natureza — sexualidade esta que inclusive
aproximava o humano do natural, como descrito no capitulo anterior —, com o advento do
ascetismo cristdo a sexualidade torna-se sindnimo de maldade, impureza, pecado. Toda a
preocupacdo com 0s cuidados e com a fruicdo do corpo foram tidos como fruto da maldade. O
pecado ¢ entdo inventado com a intengdo de “amansar”, de “domesticar”, aqueles povos guerreiros,
tdo ligados a natureza.

Apdbs o reconhecimento do cristianismo pelo império romano, a formacdo passa de um
desenvolvimento das capacidades dos seres humanos para um refreamento e controle constante de
seus atos e pensamentos, formando assim uma consciéncia culpada pelo proprio funcionamento
natural do corpo. Desta forma, se traduzimos as colocagdes anteriores nos termos nietzschianos
teremos que: o individuo formado segundo os preceitos cristdos se encontra imerso nas imagens
apolineas formadas pela vida social incapaz de conviver harmonicamente com seus impulsos
dionisiacos, o que o leva a condena-los.

Com a segunda dissertacdo de Genealogia da moral, compreendemos que o surgimento do
cristianismo marcou a predominancia de uma concepcao responsabilizadora do ser humano, oriunda
principalmente da nocdo de livre-arbitrio. O individuo é compreendido como apartado de seu
contexto historico-cultural, além de suas necessidades fisioldgicas, para que seja responsabilizado

por eventuais transgressoes a ele anteriormente estabelecidas:

Por muito e muito tempo, esse gregos se utilizaram dos seus deuses precisamente para
manter afastada a “‘ma consciéncia’, para poder continuar gozando a liberdade da alma: uso
contrario portanto, ao que o cristianismo fez do seu deus (NIETZSCHE, 2009, p.76)

E importante frisar que o “amansamento” e “domesticagdo” descritos nio se dido de forma
espontanea e que portanto existe o interesse de uma figura que se beneficia com tal domesticag&o.
Tal figura é o sacerdote asceta cristdo. De acordo com Nietzsche, seu interesse é o de enfraquecer
aqueles que naturalmente se mostram fisicamente mais capazes de sobrepuja-los e seu beneficio é o

de domina-los sem recorrer as capacidades fisicas. Temos como concluséo que a formacdo cristd
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caracteriza-se pelo combate ao natural no ser humano, as suas paixdes e coisas afins para que este
se torne suscetivel & dominagdo do sacerdote cristdo. Concluimos também que o meio pelo qual
essa dominacdo se da é a moralizacdo da vida, portanto, o desenvolvimento de uma consciéncia

culposa nos individuos, aquilo que Nietzsche chamou de “ma consciéncia™:

(...) &vido também de remédios e narcéticos, 0 homem termina por aconselhar-se com
alguém que conhece também as coisas ocultas — ¢ vejam! ele recebe uma indicagdo, recebe
do seu mago, o sacerdote ascético, a primeira indicacdo sobre a causa do seu sofrer: ele
deve busca-la em si mesmo (...)” (NIETZSCHE, 2009, p.121)

Na medida em que afirma sua vida o sacerdote asceta cristdo cria uma série de imagens
ficticias nas quais seus valores séo afirmados em oposi¢do ao mundo natural. A visdo de mundo do
sacerdote asceta cristdo se revela enquanto uma metafisica do pds-vida. O sacerdote cristdo, por sua
vez, revela-se como sendo um agente metafisico responsavel por desenvolver a ma consciéncia
(evangelizacdo e catecismo) no maximo ndmero de pessoas, levando a culpabilidade e
responsabilidade (livre-arbitrio) ao animal homem. Desta forma, as antigas figuras divinas que
correspondiam as forcas naturais e aos elementos da vida social sdo substituidas por ficcOes
mistico-religiosas referentes a um além, quase sempre, sendo sempre, expresso em um dualismo que
reforca ainda mais o distanciamento do mundo natural (Corpo e Alma, Mundo e Paraiso,
Necessidade e Liberdade, etc.).

Identificamos entdo um movimento dialético préprio da concepcdo cristd, mas que tem suas
origens no platonismo. A oposicgao platénica entre mundo sensivel e mundo inteligivel é substituida
pela oposi¢do terra e paraiso, ou mesmo inferno e paraiso. No entanto, se a dialética platnica
estava a servico do rei filosofo, a dialética cristd esta a servico da hierarquia sacerdotal crista.
Enquanto Platdo com sua dialética e racionalismo condena a marginalidade e propde a exclusdo dos
poetas e demais artificies de sua Republica ideal, a igreja condena ndo somente as figuras
anteriormente citadas, mas também os pensadores seculares e homens da ciéncia. Como resultado,
temos que por mais que os filésofos tenham se afastado da instituicdo igreja apds o renascimento,
estes ainda se utilizam daquelas concepg¢des condenatdrias para com o corpo, tais como ascetismo,
universalismo e racionalismo.

Apesar das particularidades de cada doutrina, tanto no platonismo quanto no cristianismo a
arma de dominacdo é a mesma: a moralizagdo da realidade. Ambas as doutrinas recorrem ao carater
civilizatorio de Apolo e nele se resguardam da natureza perturbadora do mundo. A consequéncia do
moralismo platonico se revela enquanto tirania da razdo e dominio das narrativas pelo fildsofo. Ja
com o cristianismo, a consequéncia se revela como tirania da fé e dominio de narrativa
(principalmente em forma de crenca religiosa) pelo sacerdote cristdo. Em dltima instancia, o

dominio do sacerdote cristdo revela sua brutalidade materialmente na politica, principalmente em
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forma de evangelizacdo. A evangelizacdo dos padres e pastores cristdos € o instrumento de
doutrinacdo em que os sacerdotes impdem aos individuos ndo-cristianizados uma formacéo, pela
qual estes devem se reconhecer como pecadores, para que mudem suas crengas e seus modos de
vida de maneira forcada. Com a evangelizacdo, a igreja catolica estendeu seus dominios por sobre
toda a Europa, ap6s o fim do império romano. Posteriormente, a evangelizacdo foi utilizada para
garantir o dominio das poténcias europeias nas col6nias americanas, africanas e asiaticas.

A atualidade da filosofia nietzschiana pode ser evidenciada na medida em que esta revela o
pano de fundo psicolégico com o qual a dominagdo do Sacerdote Cristao se efetiva, demonstrando o
que faz com que aqueles individuos na maioria das vezes mais numerosos, se submetam ao dominio
de um grupo visivelmente menor, abdicando de suas praticas, autoviolentando seus corpos e
contrariando suas vontades. (NIETZSCHE, 2009, p.69)

Se nos indagarmos por quais meios o sacerdote cristdo dissemina suas ideias veremos que a
formacdo crista conta com a sacralidade dos textos biblicos para exercer sua dominacao. Isto porque
a sacralidade de um texto implica um dominio das narrativas, uma vez que qualquer outro texto é
tido como profano ou até herético. Como consequéncia da sacralidade dos textos biblicos num
mundo cristianizado temos a domesticacdo da humanidade e consequente empobrecimento das
perspectivas culturais, na qual ndo se Ié nada que fuja dos preceitos das escrituras, ou mesmo lhes
contradiga. Esta sem duvidas ndo era a realidade do mundo helénico, onde os poetas (principais
responsaveis pela formacgdo do imaginario popular grego), dispunham de uma liberdade de atribuir
aos deuses e herois caracteristicas distintas umas das outras, tal como Nietzsche nos relata em
Humano demasiado humano, quando este afirma que Homero e os demais poetas gregos, bem como
0s renascentista, Shakespeare e Goethe foram em certa medida irreligiosos (MM/HM, 125).

Esta liberdade na consideracdo e trato para com o divino se deve em muito ao carater
politeista da religido, isto porque com a existéncia de inumeraveis deuses se constata a existéncia de
diversas forcas, caracteres e consequentemente de distintas narrativas em disputa. A qualidade
enaltecida por Nietzsche que se faz presente naqueles poetas ¢ a de “digerir” diversas narrativas e

manter-se acima destas:

O pensamento em torno do qual aqui se peleja, é a valoragdo de nossa vida por parte dos
sacerdotes ascéticos: esta (juntamente com aquilo a que pertence, ‘natureza’, ‘mundo’, toda
a esfera do vir a ser e da transitoriedade) é por eles colocada em relagdo com uma
existéncia inteiramente outra, a qual exclui e a qual se opde, a menos que se volte contra si
mesma, que negue a si mesma (...) (NIETZSCHE, 2009, p.98).

Enguanto que as qualidades da formagé&o crista criticada pelo filésofo do eterno retorno séo
as de culpabilizagdo do homem, da moralizagdo da vida e da natureza e da sacralizacdo da historia
dos hebreus, fazendo das vontades e valores dos antigos sacerdotes judeus expressas nos textos

biblicos, as Unicas concepc¢des de mundo a serem consideradas pelos fiéis (NIETZSCHE, 2009,
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p.126).

Num primeiro contato, pode parecer um tanto tendenciosa a afirmagéo que a moralizagéo
tenha relacfes com o monoteismo judaico-cristdo, além de implicar em certa intoleréncia religiosa.
No entanto, Freud em sua obra intitulada Moisés e o monoteismo, relata 0 desenvolvimento de
intolerancia e perseguicdo religiosa entre os antigos egipcios, decorrentes de tentativas de
implementacdo de uma religido monoteista pelo fara6 Amenofis IV (FREUD, 1966, p. 33). Além do
que, Freud relata também que o crescimento de uma tendéncia a hipervalorizacdo de um deus sol
com caracteristicas éticas e civicas, resultaram nas tentativas de criacdo de um deus unico e
universal no Egito antigo (ibidem), sendo inclusive atribuido aos egipcios as pré condi¢des que
resultaram no deus dos hebreus. Somado a isto, € ainda apontado pelo pai da psicanélise, que a
tendéncia ao universalismo e monoteismo na religido egipcia, evidencia-se enquanto reflexo de
condicdes imperialistas que se encontravam em expansao naquele dado momento (FREUD, 1996, p.
34).

A semelhanca da descricdo de um culto, no qual a hipervalorizacdo de um deus solar que
encarna os valores civicos leva a uma consequente negacao das demais divindades egipcias e que
culminou em tentativas de implementacdo de religides monoteistas a servico do Estado, com a
hipervalorizacdo feita por Sdcrates do deus Apolo — deus igualmente simbolo da racionalidade e da
moralidade —, indica uma relacdo causal entre o fendmeno politico do surgimento ou expanséo de
um Estado com o defesa do universalismo e monoteismo na religido. Evidenciamos ainda mais esta
relacdo quando analisamos como a expansdo do império romano no século Il propiciou o
desenvolvimento do pensamento neoplaténico.

Relaciona-se a analise do monoteismo egipcio e judaico, feita por Freud, a defesa de que o
impulso que se langa nas esferas religiosas, quando centralizados, consequentemente resultam em
acOes intolerantes para com outros grupos ou individuos, tal como evidenciado em seu Psicologia
das massas e analise do eu. Nesta obra, Freud afirma que duas massas artificias se destacam por sua
coer¢do ao individuo na tentativa de impedir de serem dissolvidas ou sofrerem modificacbes em
suas estruturas: o exeército e a igreja (FREUD, 2022, p.79). Segundo Freud, o motivo dessa
intolerancia ndo se evidenciar de forma tdo violenta como em séculos anteriores, se devem “ao
enfraquecimento dos sentimentos religiosos e das ligagdes libidinosas que dele dependem”
(FREUD, 2022, p.89). Neste sentido, temos que as investigacdes psicanaliticas reforcam a ideia de
que uma ligacdo impulsiva, mesmo afetiva, na arte (caso das obras nietzschianas), bem como na
ciéncia (caso das obras freudianas e nietzschianas po6s O nascimento da tragédia) tendem a diminuir
a ligacdo direta do individuo com a esfera politica e religiosa, consequentemente a intolerancia e

perseguicdo aos individuos provenientes destes campos de conhecimento.
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De acordo com o que foi exposto neste capitulo, concluimos que a formacéo cristd, na
medida em que fortifica os impulsos apolineos racionalistas e moralistas, tende a formar uma
imagem ideal de ser humano politico, na qual determinada organizacdo social é imposta. Somado a
isso, € de nossa concepcgdo que a filosofia de Nietzsche revela a necessidade de sublimacdo dos
impulsos de vida através das manifestacdes artisticas, para resguarda as diferencas individuais da
tirania do igualitarismo politico. Desta forma, podemos afirmar que a expulsdo dos poetas na
Republica de Platdo, nos fornece exemplo de como o instinto politico (ou civico) do moralista tende
a condenar e se antepor ao instinto de vida dos artistas. A formacao politica ou moral, é apontada
entdo por nds como nociva aos homens, se ndo contrastada com o perspectivismo de uma formacéo
estética. No entanto, o simples uso utilitarista de um ou outro elemento artistico vinculado a uma
formacd@o moralista do homem ndo deixa de ser insuficiente para sua formacdo integral, visto que
em sua maioria, 0 uso utilitarista da arte tende a servir como intensificador daquele impulso politico
e ndo ao pluralismo do impulso artistico e de vida.

Como resultado deste uso utilitarista das artes, temos o desenvolvimento da intoleréncia e
estabelecimento de uma forma de pensar Unica que contribuem para o estabelecimento de politicas

imperialistas, colonialistas e expansionistas.

Concluséo

Considerando o que foi exposto no decorrer deste trabalho, concluimos que para que a
formacdo de uma nova humanidade seja efetivada na contemporaneidade, faz-se necessario a
retomada de um modelo de formacdo por intermédio das artes, sobretudo das artes da poesia e da
masica, pois somente por meio destas, a formacdo l6gico racional adquirira um carater sensivel.
Para tanto, no pensamento de Nietzsche, o deus Dionisio serve como tal modelo, uma vez que
permite, por intermédio das artes e do mito tragico, refinar a sensibilidade humana. Constatando,
assim, o pertencimento do humano ao mundo natural do qual a razdo tende a se distanciar, seja pela
elaboracdo das crencas religiosas, seja pelas formulacdes de normas morais e politicas, seja pelo
desenvolvimento das leis e teorias cientificas. Além do mais, a identificagdo do deus Dionisio com
0 barbarismo auxilia o leitor de Nietzsche com a compreensao de que as forgas civicas tendem a ser
opressoras com determinados grupos ou com individuos que se distanciam da concepc¢ao de mundo
amplamente estabelecida.

Desta maneira, o irracionalismo inaugurado pela filosofia da vontade desde Schopenhauer,
descreve a primazia e veracidade dos instintos em relacdo a razdo. Com a filosofia nietzschiana, no
entanto, esta anterioridade dos instintos em relacéo a raz&o revela de que forma os seres humanos se

apegam a determinados valores, ideias, concep¢Bes de mundo e etc., cabendo assim, a atitude
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filosofica critica, conseguir distanciar-se de avaliagdes parciais que possam surgir de envolvimentos
instintivos (inconscientes) com os objetos analisados. Para isto, a teoria psicanalitica serve de
complemento imprescindivel ao pesquisador que se interessa por compreender 0s aspectos
psicoldgicos que se apresentam em torno do fendmeno da cultura, inclusive o motivo pelo qual o
ser humano cria as obras culturais, a sublimacéo de seus impulsos em obras de arte, cientificas e
filosoficas.

Por fim, com as consideragOes apresentadas, entendemos que a moralizacdo da vida oriunda
da concepcao crista tende a falsificar a analise de tudo aquilo que concerne ao ser humano, uma vez
que ndo se avalia o ser humano pelo que se revela concretamente, ao invés disso, se considera o ser
humano pelo que ele deveria ser segundo a moral predominante. Como consequéncia, entendemos
que a moral cristd tende a impedir o surgimento de novas tendéncias culturas, uma vez que esta
tende a medianizar o homem, exigindo que este ndo ultrapasse os limites daquilo que ja foi

estabelecido anteriormente pelo discurso religioso.
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