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RESUMO

Este trabalho analisa o protagonismo das mulheres griés da comunidade quilombola Santa Luzia
do Bom Prazer — Poacé, localizada no Territério Quilombola de Jambuagu, municipio de Moju,
Pard. A pesquisa investiga como os saberes tradicionais dessas mulheres se manifestam nas
relagdes com as dguas e os igarapés, constituindo praticas pedagogicas, espirituais e ecologicas que
reafirmam a ancestralidade afroamazonica e a resisténcia quilombola. Fundamentado em uma
abordagem qualitativa e etnografica, o estudo articula pesquisa bibliografica, histéria oral e
observagado participante, priorizando a escuta e o reconhecimento das grids como autoras de suas
proprias narrativas. As entrevistas com mulheres da comunidade revelam os igarapés como espacos
de memoria, sociabilidade e transmissdao de saberes, onde o corpo, a natureza e a oralidade se
entrelagam na construgdo de epistemologias contracoloniais. Teoricamente, o trabalho dialoga com
as reflexdes de Evaristo, Bispo dos Santos, Pacheco, Hampaté B4, Castro, Diniz; Marte, Oyéwumi
e Machado, entre outros, que compreendem os saberes quilombolas como praticas de
contracolonizacao e pedagogias ancestrais. A analise demonstra que as aguas de Poacé sao mais
que elementos naturais: sdo territérios de vida, espiritualidade e identidade, onde as vozes

femininas mantém viva a memoria e os modos de existir do povo quilombola de Jambuagu.

Palavras-chave: Mulheres Quilombolas; Saberes Grids; Jambuagu; Historia; Ancestralidade.



ABSTRACT

This work analyzes the protagonism of the griot women of the Quilombola community of Santa
Luzia do Bom Prazer — Poacé, located in the Quilombola Territory of Jambuacu, municipality of
Moju, Para. The research investigates how the traditional knowledge of these women manifests
itself in their relationships with the waters and streams, constituting pedagogical, spiritual, and
ecological practices that reaffirm Afro-Amazonian ancestry and Quilombola resistance. Based on
a qualitative and ethnographic approach, the study articulates bibliographic research, oral history,
and participant observation, prioritizing listening to and recognizing the griots as authors of their
own narratives. Interviews with women from the community reveal the streams as spaces of
memory, sociability, and transmission of knowledge, where the body, nature, and orality intertwine
in the construction of counter-colonial epistemologies. Theoretically, this work engages with the
reflections of Evaristo, Bispo dos Santos, Pacheco, Hampaté Ba, Castro, Diniz, Marte, Oyéwumi,
and Machado, among others, who understand quilombola knowledge as practices of counter-
colonization and ancestral pedagogies. The analysis demonstrates that the waters of Poacé are more
than natural elements: they are territories of life, spirituality, and identity, where female voices

keep alive the memory and ways of being of the quilombola people of Jambuagu.

Keywords: Quilombola Women; Griot Knowledge; Jambuagu; History; Ancestry.



DEDICATORIA

Dedico este trabalho ao igarapé que me viu nascer, crescer, € ser criada as suas margens —
fonte de vida, de lembrangas e de pertencimento que hoje se faz parte de mim mais do que nunca.
A cada mulher-guardid que, com generosidade e coragem, compartilhou suas historias e me
permitiu vislumbrar o mundo através de suas vivéncias, deixo minha gratiddo mais profunda. Suas
palavras e presengas me fortalecem e me ensinam que pesquisar também ¢ um ato de amor e de
cuidado com o0 nosso territdrio. A partir daqui, levo comigo a missao de resguardar essas memorias
e perpetud-las, para que sigam (con)fluindo, vivas e resistentes, como as dguas do igarapé que me

formou.

“[...]JUm rio ndo deixa de ser um rio porque conflui
com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele
mesmo e outros rios, ele se fortalece. Quando a gente
confluencia, a gente ndo deixa de ser a gente, a gente
passa a ser a gente e outra gente — a gente rende.

[...] »
Négo Bispo



AGRADECIMENTOS

Este trabalho ndo teria sido possivel sem o apoio de muitas pessoas que estiveram presentes
ao longo de todo esse processo. Por isso, registro aqui minha profunda gratiddo aquelas que foram
essenciais nessa caminhada e que jamais esquecerei. Primeiramente, agradeco aos meus pais, dona
Waldirene e seu José Raimundo, por serem minha base, minha estrutura e meu primeiro pilar. Por
acreditarem em mim, muitas vezes mais do que eu mesma, € por sempre me ensinarem que a
educacdo ¢ um caminho possivel, transformador e necessario. Agradeco também aos meus irmaos,
Ayla Julia, Ayeska Juliana e Adimar Junior, que, apesar das intrigas naturais entre irmaos, nunca
me abandonaram e sempre estiveram ao meu lado, oferecendo apoio e companhia ao longo dessa
trajetoria. Estendo minha gratiddo aos meus padrinhos, Maria Belém e Miguel, meus tios, tias,
primas e primos, que, de diferentes formas, contribuiram para que eu chegasse até aqui, oferecendo
incentivo, cuidado e presenca.

Agradeco imensamente aos meus amigos, que sempre me ofereceram apoio incondicional
aos meus sonhos e as minhas realizagdes. Em especial, agradeco a Samira Beatriz, por sempre me
oferecer colo nos momentos dificeis, me sustentar e compreender minhas inquietacdes, por ser
minha irma de caminhada e de vida, e por nunca me abandonar. Agradeco também ao Bento
Henrique, por ser meu companheiro, ouvinte e confidente; me orientar, me acalantar, compartilhar
comigo seus conhecimentos e permanecer ao meu lado em todos os momentos. Agradego as minhas
amigas Michele Santos, Niely Sousa, Gabriela Medeiros, Beatriz Costa, Ana Cristina e Ana Paula,
minhas comadres Joelma e Lurdilene, por todo carinho, generosidade e fidelidade. Agradeco,
ainda, as minhas amigas de infancia e longa data Duane Ribeiro e Denilza Fiuza, pela paciéncia
com as minhas auséncias, por me ouvirem, me verem chorar e acolherem todos os meus anseios.

Aos amigos que encontrei ao longo da minha caminhada na universidade, durante o processo
de graduacdo, deixo também o meu sincero agradecimento. Em especial, agradeco ao Matheus
Silva, que caminhou comigo desde o inicio dessa jornada, sempre me ouvindo, inclusive nos
momentos de reclamacdo. Sou grata por toda paciéncia e por estar sempre ao meu lado. Agradeco
também aos meus colegas de curso e amigos Jhosy Marworno e Giordano Bruno, Alan Cardoso,
Richard Abreu, Marcos Joaquim e Rosivane Ferreira, meus primeiros amigos na universidade, que
se tornaram eternos, por nunca me abandonarem. Sempre soube que poderia contar com amizades

sinceras, tanto nos momentos de diversdao quanto nos desafios académicos e nas demandas da vida



universitaria. Sou profundamente grata por ter encontrado cada um de vocés nesse percurso.
Seguimos juntos, futuros historiadores.

Agradeco, de forma especial, a0 movimento estudantil quilombola, do qual fiz parte desde o
meu ingresso na universidade, em 2019, ainda como caloura, até o encerramento desse ciclo. Esse
espaco foi fundamental para a minha permanéncia, formagao politica e fortalecimento enquanto
mulher quilombola dentro da universidade. Destaco, com profunda gratidio, o periodo em que tive
a honra de ser coordenadora da Associagao dos Discentes Quilombolas da Universidade Federal
do Pard (ADQ-UFPA), entre os anos de 2022 e 2024, experiéncia que me permitiu retribuir, por
meio do acolhimento e do apoio, tudo aquilo que recebi ao iniciar a graduagdo. Foi um espago de
intenso aprendizado, construgdo coletiva e afetos, onde construi amizades que levarei para a vida,
como Michele Santos, Fabiana Ferreira, Jonas Gomes, entre tantos outros que marcaram essa
caminhada. Por fim, deixo meu agradecimento especial a ADQ, cuja trajetoria, ensinamentos e
compromisso com a luta coletiva foram fundamentais para minha compreensao do que ¢, na pratica,
fazer movimento social.

No ambito académico, durante todos esses anos de universidade, como estudante de Historia,
tive a oportunidade de encontrar pessoas incriveis que me fizeram acreditar que essa formagado era
possivel. Nesse sentido, ndo poderia deixar de agradecer aos professores, Rafael Elias, Anna
Coelho, Brenda Cardoso e Franciane Lacerda e, as minhas orientadoras do PIBIC, professoras
Denise Cardoso e Marina Ramos, cujas contribui¢des foram fundamentais para minha formagao.
Agradeco, de modo especial, ao meu orientador, professor Raimundo Erundino, pela orientagdo,
paciéncia e comprometimento ao longo do desenvolvimento desta pesquisa. Agradeco também a
professora Joana Carmen, cuja contribuicao foi extremamente importante para que este trabalho
pudesse se concretizar e alcangar seus objetivos.

A todos vocés, minha profunda gratidao.



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

ARQIPTJ — Associacao da Comunidade Remanescente de Quilombo loruba de Santa Luzia do

Bom Prazer - Vila Poacé do Territério de Jambuacu

CVRD — Companhia Vale do Rio Doce

IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

ITERPA — Instituto de Terras do Para

MALUNGU - Coordenacao das Associagdes das Comunidades Remanescente de Quilombo do

Para

NCSA — Nova Cartografia Social da Amazonia

PNCSA - Projeto Nova Cartografia Social dos Povos ¢ Comunidades Tradicionais do Brasil

REASA — Reflorestadora da Amazonia S/A

UFPA - Universidade Federal do Para



SUMARIO

1. INTRODUGAO. ...t 11
2. HISTORIAS E MEMORIAS DE PROCESSOS DE TERRITORIALIDADES DE

JAMBUAGCU E POACE. ..........coiiioiiioeoeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 16
3. SABERES QUILOMBOLAS E EPISTEMOLOGIAS CONTRA-COLONIALIS......25

3.1 Saberes grios afro diaSpOriCos.............ccceiiiiiiiiieiiieieee e 26
4. SABERES GRIOS DE MULHERES QUILOMBOLAS E OS USOS SOCIAIS DE
IGARAPES EM POACKE ..o 32

4.1 Memorias em narrativas no curso d’agua do igarapé Poacé................................ 35
5. CONSIDERACOES FINAIS...........cocoeimiiiuiieieeeeeeeeeeeeeseeees e eses s 53
REFERENCIAS........oooooioieeeeeeeeee oo 55
APENDICES ... 58

ANEXOS ettt st e 59



11

1. INTRODUCAO

A investigacao neste trabalho parte do reconhecimento de que os saberes tradicionais das
mulheres gridos quilombolas sdo formas legitimas de conhecimento e resisténcia, constituindo-se
como epistemologias contracoloniais que desafiam o silenciamento histérico imposto as
populacdes negras amazonicas. O estudo pretende compreender como essas mulheres constroem,
preservam e compartilham saberes relacionados as aguas e aos igarapés, articulando memoria,
espiritualidade e praticas cotidianas que mantém viva a ancestralidade africana no Territério
Quilombola de Jambuacu'.

Desse modo, o objetivo central deste trabalho ¢ analisar o protagonismo das mulheres grids
da comunidade Santa Luzia do Bom Prazer — Poacé, evidenciando como seus saberes ancestrais se
expressam nas relacdes simbolicas e sociais com as aguas e com o territorio. Como objetivos
especificos, busca-se: (1) identificar e registrar as narrativas orais dessas mulheres sobre os igarapés
e suas praticas cotidianas; (i) compreender o papel dos saberes tradicionais femininos na
organizag¢do sociopolitica da comunidade; (iii) discutir as relagdes entre memoria, ancestralidade e
territorialidade no contexto quilombola de Jambuacu; e (iv) relacionar essas praticas com
perspectivas teoricas afro-diasporicas e contracoloniais.

Para alcancar tais objetivos, a pesquisa adota uma abordagem qualitativa, de carater
exploratdrio, descritivo e etnografico, orientada por pressupostos contracoloniais e afrocentrados.
A metodologia integra trés principais procedimentos: pesquisa bibliografica e documental, com
énfase em producdes académicas e comunitarias sobre o territorio de Jambuagu; histéria oral
tematica, realizada por meio de entrevistas semiestruturadas com mulheres quilombolas
reconhecidas como grids, guardids de saberes e memorias; e observagao participante, a partir de
vivéncias e escutas no interior da comunidade, buscando valorizar o didlogo horizontal e o
protagonismo das interlocutoras. Importante pontuar que, neste trabalho, o termo “gri6” ¢ adotado

como uma categoria politico-epistémica, construida no interior da pesquisa a partir do didlogo entre

! As comunidades quilombolas que compdem o Territério Quilombola de Jambuagu sdo: Santa Luzia do Bom Prazer
- Poacé; Bom Jesus do Centro Ouro; Vila Nova (apelidada pelos moradores locais de Porradinha); Sao Bernardino;
Santana do Baixo; Nossa Senhora das Gragas; Santa Luzia do Traquateua; Santa Maria do Traquateua; Sdo Sebastido
do Tracuateua; Santo Cristo; Conceicdo do Mirindeua; Santa Maria do Mirindeua (apelidada pelos moradores locais
de Taperugu); Santa Maria do Jacundai, Sdo Manoel e Sdo Sebastido da Ribeira. Ja as comunidades que estdo em
processo de reconhecimento sdo: Envirateura, Nova Vida e Bacuriteua. Além disso, outras comunidades quilombolas
vizinhas que tém lagos familiares, culturais e politicos com o TQ Jambuagu como Juquiri, Sitio Bosque e Castelo.
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o reconhecimento comunitario, a pratica da oralidade e o referencial teérico afro-diasporico. Nao
se trata de uma autodenominagdo formal ou homogénea atribuida pelas mulheres entrevistadas,
mas de uma categoria analitica que busca nomear e reconhecer o lugar de maestria de palavra, da
memoria e do cuidado exercido por essas mulheres no territorio quilombola. Assim, o uso do termo
“grid” nesta pesquisa ndo impde uma identidade externa as interlocutoras, mas opera como um
recurso conceitual contracolonial, que afirma suas praticas narrativas, pedagogicas e espirituais
como formas legitimas de produgdo de conhecimento, historicamente desvalorizadas pela
epistemologia colonial.

Além disso, o trabalho se ancora em fontes produzidas pela propria comunidade, como o
Estatuto da Associagao da Comunidade Remanescente Quilombola lorubé de Santa Luzia do Bom
Prazer (ARQIPTJ)? e registros da Nova Cartografia Social da Amazonia®, que constituem
documentos fundamentais de autoafirmagao territorial e politica. A escrita deste trabalho assume-
se como uma escrita situada, atravessada pelo envolvimento e pelo pertencimento da autora ao
territorio quilombola de Jambuacgu. Tal posicionamento dialoga com o conceito de escrevivéncia,
formulado por Concei¢do Evaristo (2007), que compreende a escrita como expressdo de
experiéncias coletivas marcadas pela memoria, pela ancestralidade e pelas vivéncias negras.
Conforme destacam Duarte, Cortes e Maria do Rosario Pereira (2023), a escrevivéncia constitui-
se como gesto ético e politico de afirmacao identitaria, no qual, género, raga, e territdrio atravessam
a producdo do discurso, especialmente quando se trata de narrativas de mulheres negras
historicamente silenciadas.

Nessa perspectiva, o lugar da autora ndo se coloca como obsticulo a produgdo do
conhecimento histérico, mas como condi¢ao epistemoldgica que possibilita uma escuta sensivel,
ética e comprometida com as narrativas das mulheres quilombolas. A escrevivéncia, portanto,

orienta esta pesquisa como um principio metodologico que reconhece que toda producdo de

2 “Art]l° - A Associagdo da comunidade Remanescente Quilombola Ioruba de Santa Luzia do Bom Prazer — VILA
POACE do Territério de Jambuagu -Moju —PA doravante denominada pelo seu nome de fantasia Iorubé e o uso da
sigla: ARQIPTJ, fundada em 26 de outubro de 2008 ¢é pessoa juridica de direito privado, sem fins econdmicos, com
prazo indeterminado, com sede na comunidade de Santa Luzia do Bom Prazer/VILA POACE, Moju/PA/Brasil.”
(Trecho retirado diretamente da fonte)

3 A Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA) ¢ um projeto de pesquisa e agdo social criado no inicio dos anos
2000, coordenado por Alfredo Wagner Berno de Almeida, que tem como objetivo mapear territorios a partir das
narrativas, saberes e experiéncias de povos e comunidades tradicionais. Diferentemente da cartografia convencional,
a PNCSA prioriza o protagonismo comunitario, a oralidade e a autoidentificagdo, produzindo mapas e fasciculos que
afirmam territorialidades, memorias e direitos coletivos. Disponivel em: <http://novacartografiasocial.com.br/>.
Acesso em 26 dez. 2025.


http://novacartografiasocial.com.br/
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conhecimento ¢ situada, recusando a ideia de neutralidade e afirmando a legitimidade da
experiéncia como fonte historica.

Nesse percurso, os procedimentos metodoldgicos se fundamentam na valorizagdo da
oralidade como fonte de saber e como pratica de pesquisa. Inspirada nas reflexdes de Amadou
Hampaté Ba (2010), que compreende a palavra falada como portadora da “tradi¢do viva”, a escuta
das mulheres grids da comunidade Santa Luzia do Bom Prazer — Poacé foi conduzida como um ato
de reconhecimento e respeito. As entrevistas semiestruturadas, os registros fotograficos e as
observagdes em campo buscaram captar as dimensdes simbolicas e cotidianas dos saberes
femininos, considerando as narrativas orais como produgdes de conhecimento e ndo apenas como
relatos empiricos.

Essa perspectiva metodologica contracolonial dialoga diretamente com as reflexdes de
Angenor Sarraf, ao compreender as cosmologias afroindigenas amazdnicas como sistemas
complexos de pensamento que articulam memoria, ancestralidade, espiritualidade e territorio. Para
Sarraf (2012), os saberes forjados nas tradigdes orais afroindigenas constituem praticas historicas
de resisténcia a colonialidade do saber, uma vez que ndo separam natureza e cultura, corpo e
espirito, experiéncia cotidiana e dimensao cosmica.

Assim, ao reconhecer as narrativas das mulheres gridos como epistemologias vivas, esta
pesquisa insere-se em um campo de produgdo cientifica que valoriza a escuta, a convivéncia € a
circularidade dos saberes como fundamentos de um conhecimento situado, enraizado nas
experiencias historicas e culturais afroamazonicas.

O referencial tedrico que sustenta a pesquisa esta ancorado em autores e autoras que
discutem as epistemologias quilombolas e os saberes ancestrais afro-diaspdricos. Entre eles,
destaca-se Antonio Bispo dos Santos, o mestre Négo Bispo, cuja obra Colonizagdo e quilombos:
modos e significados (2015) propde o conceito de contracolonizacdo, compreendido como um
movimento epistémico e politico de resisténcia a ldgica eurocéntrica. Sua reflexao inspira a leitura
do territério de Jambuagu como espaco de insurgéncia e reexisténcia, onde os saberes das mulheres
grios se afirmam como praticas vivas de contracolonizagao.

Dialogam com essa perspectiva os estudos de Lilian Pacheco (2015), que formula a
Pedagogia Gri6 como um modo de transmissdo de conhecimento pautado na oralidade, na
ancestralidade e no afeto, e as pesquisas de Joana Carmen do Nascimento Machado (2019; 2022),

que analisa as pedagogias oculto-presentes de mulheres quilombolas do Jambuacu, revelando as
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formas pelas quais elas constroem pedagogias proprias em meio a vida comunitdria. As
investigagdes de Machado (2019; 2022) constituem o principal referencial académico sobre as
mulheres quilombolas do Jambuagu, ao abordar suas formas de organizagao politica, pedagdgica e
ancestral. Machado (2022) analisa a atuacio de grupos como as TUCANDEIRAS* e as Centendrias
Malafaia da comunidade Sao Sebastido do Traquateua, revelando que essas mulheres elaboram
verdadeiras pedagogias ancestrais, fundadas na memoria, no cuidado e na ancestralidade africana.
Em um dos relatos coletados, a autora menciona a comunidade Poacé como espago de atuacao das
“Comadres”, onde, segundo Waldirene Castro, uma das entrevistadas pela autora, “essas comadres
organizavam a questdo dos partos [...] € cuidavam de doentes [...] quando tinha um falecido, elas
cuidavam do aviso nas comunidades, do enterro e do ter¢o” (Machado, 2022. p. 11).

Esses referenciais sdo atravessados por reflexdes de pensadores como Paulo Freire,
Amadou Hampaté Ba, Négo Bispo, Lilia Pacheco, Edna Castro e autores da Nova Cartografia
Social da Amazonia, que compreendem o territério e a oralidade como dimensdes educativas e
politicas. A pesquisa também dialoga com as contribui¢des da Historia Oral (Thompson, 1992;
Portelli, 2010) e da Oyéwumi (2021) compreendendo a narrativa das mulheres ndo como simples
fontes de informagdo, mas como formas de enunciacdo de mundos, experiéncias e epistemologias
proprias. Assim, o ato de escutar as grids €, simultaneamente, um exercicio de reconhecimento e
de deslocamento epistemoldgico, pois afirma que a ciéncia também pode nascer da palavra, do
corpo e das aguas.

A estrutura deste trabalho estd organizada em trés se¢des principais, além desta introdugao
e das consideragdes finais. A primeira secao, intitulada “Historias e memorias dos processos de
territorialidade de Jambuagu e Poacé”, apresenta o percurso histdrico e politico de formagao do
territorio quilombola, destacando a criagdo da Associagdo lorubd e os processos de autocartografia’
realizados pelas comunidades, que reafirmam a autonomia e a identidade coletiva do povo

quilombola. A segunda se¢do, “Saberes gridos afro-diasporicos e as mulheres quilombolas de

4+ TUCANDEIRAS é o nome fantasia ou apelido, por assim dizer, da Associacdo de Grupos de Mulheres da Produgio
e Renda na Agricultura Familiar, Artesanato e Extrativismo Solidario do Territério Quilombola de Jambuagu-
Moju/PA. Fundada nos dias 07 de outubro de 2008 com o CNPJ: 10.726.877/0001-18, cadastrado em 09/03/2009.
Passando assim a se reestruturar aos dias 08 de margo de 2014.

3 A nogdo de autocartografia, desenvolvida no 4mbito da Nova Cartografia Social da Amazoénia, sob coordenacio de
Alfredo Wagner Berno de Almeida, refere-se ao processo pelo qual os proprios sujeitos coletivos produzem mapas e
narrativas de seus saberes, praticas e experiéncias histéricas. Diferente da cartografia oficial, essa perspectiva
compreende o territério como uma construgdo social, marcada por relagdes de pertencimento, memoria, conflitos e
formas tradicionais de uso do espago, constituindo-se também como instrumento politico de afirmagao identitaria e
reivindicagdo de direitos territoriais.
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Jambuagu”, discute o papel das mulheres na preservacdo e reinvencdo de saberes ancestrais,
articulando as concepgdes teoricas de Bispo dos Santos, Pacheco e Machado a realidade das
comunidades do territério. A terceira e ultima secdo, “Saberes grids de mulheres quilombolas e os
usos sociais dos igarapés em Poac€”, apresenta e analisa as narrativas orais colhidas em campo,
evidenciando como os igarapés funcionam como espacos de sociabilidade, espiritualidade e
resisténcia, nos quais se manifestam os conhecimentos ecoldégicos, medicinais e simbolicos das
mulheres grids.

Nesse viés, nas consideragdes finais, o trabalho retoma os principais achados da pesquisa,
refletindo sobre a importdncia dos saberes quilombolas na constru¢do de epistemologias
contracoloniais e na valorizagdo das pedagogias ancestrais afroamazonicas. Dessa maneira, esta
introducao propde situar o trabalho como uma escrita comprometida com a memoria viva das
mulheres de Poacé, reconhecendo-as como mestras do saber e da palavra, cujas vozes ecoam nas
aguas do Jambuacu, preservando a histéria e reafirmando o direito de existir em territério proprio,
em corpo, em voz e em ancestralidade.

Em vista disso, antes do inicio deste trabalho, faz-se necessario apresentar alguns
esclarecimentos de ordem ética e metodologica. O conteudo exposto ao longo desta pesquisa foi
construido a partir de didlogos, vivéncias e entrevistas realizadas com sujeitos que, de forma livre
e consentida, compartilharam conhecimentos, memdorias e praticas vinculadas ao territorio € aos
seus fundamentos simbolicos, culturais e espirituais. Tais informag¢des foram transmitidas a partir
de uma relacdo baseada na confianga, no respeito € no compromisso com a preservacao do sagrado.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que nem todos os saberes compartilhados no processo
de pesquisa sdo apresentados neste texto. Essa decisdo ndo implica perda de rigor ou de densidade
analitica, mas constitui uma escolha ética fundamental, orientada pela compreensdo de que
determinados conhecimentos ndo devem ser publicizados, sob risco de banalizacdo, fragilizacao
de praticas culturais e exposicao indevida de fundamentos que asseguram o equilibrio simbolico e
territorial da comunidade envolvida. Os saberes preservados pelo siléncio, ou melhor dizendo, pelo
segredo e pela escuta, cumprem uma fungdo central na protecdo dos rituais, das entidades
espirituais e das formas proprias de transmissdo do conhecimento, que realizam de maneira seletiva
e responsavel. A divulgacao indiscriminada desses fundamentos pode gerar consequéncias futuras

que escapam ao controle dos sujeitos da pesquisa, bem como da propria pesquisadora. Assim, o
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que se apresenta neste trabalho corresponde ao que pode e deve ser compartilhado no ambito
académico, sem comprometer a continuidade, a integridade e a forca dos saberes grios.

A autora, portanto, assume a responsabilidade ética pelas entrevistas e narrativas aqui
mobilizadas. Ainda que tenham sido concedidas de forma voluntaria, reconhe¢o-me como guardia
de parte significativa dos conhecimentos confiados por tias, madrinhas, parentes, comadres,
vizinhas e demais interlocutoras da pesquisa. Desse modo, este trabalho se propde a dialogar com
a academia sem romper com 0s principios de respeito, cuidado e compromisso com os territorios,
0s sujeitos e os saberes que os sustentam. Que a leitura deste texto seja compreendida como
exercicio de escuta atenta e respeitosa, na qual o que é dito e o que permanece em segredo

compdem, conjuntamente, a densidade e a legitimidade desta pesquisa.

2. HISTORIAS E MEMORIAS DE PROCESSOS DE TERRITORIALIDADES DE
JAMBUACU E POACE

Este capitulo tem como objetivo contextualizar historica, politica e simbolicamente o
Territorio Quilombola de Jambuagu, com énfase na comunidade Santa Luzia do Bom Prazer —
Poacé. Busca-se compreender os processos de territorialidade a partir das memorias coletivas, das
formas tradicionais de organizacdo social e das estratégias de resisténcia construidas pelas
comunidades quilombolas frente as sucessivas violagdes de seus direitos territoriais. A andlise
considera o territério ndo apenas como espago fisico ou juridico, mas como lugar de vida,
espiritualidade, memoria e ancestralidade, onde rios, igarapés, caminhos e rocados constituem
elementos estruturantes da existéncia coletiva. Nesse percurso, sdo mobilizados documentos
comunitarios, registros da Nova Cartografia Social da Amazonia e referenciais tedricos que
permitem interpretar a territorialidade quilombola como um processo histdrico vivo, marcado pela
oralidade e pela luta continua pela permanéncia no territério.

O territério quilombola de Jambuagu, situado no municipio de Moju, estado do Para,
constitui um dos mais expressivos espacos de resisténcia e de afirmacdo identitdria das
comunidades negras rurais da Amazonia. Reconhecido pela fundagdo cultural Palmares, e com
titulagdo definitivas de cada comunidade expedida ao longo dos anos 2000 e 2024 pelo Instituto de
Terras do Pard (ITERPA), o territério retine diferente comunidades que compartilham lacos de
ancestralidade e luta, cujas praticas sociais e espirituais se mantém vivas apesar das sucessivas

pressoes externas. Nesse conjunto, destaca-se a comunidade Santa Luzia do Bom Prazer - Vila
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Poacé, onde se localiza a Associacdo lorubd, que representa juridicamente a comunidade dentro e
fora do seu territorio e recebendo a titulagdo definitiva de terras coletivas pelo ITERPA em 20 de
novembro de 2024.

A criagdo da Associagdo loruba simboliza a continuidade das antigas formas de organizagao
coletiva herdadas das liderangas quilombolas e de modo especial, das mulheres grids quilombolas
que historicamente atuam como guardids das tradigdes, da memoria e da ancestralidade nas
comunidades amazonicas. Conforme indicam Diniz e Marte (2022), sdo essas mulheres que
preservam e transmitem os saberes de tradi¢dao oral por meio da palavra, da vivéncia comunitaria,
do cuidado e da relagdo com o territorio, exercendo fungdes pedagogicas, politicas e espirituais
fundamentais & manutencdo da vida coletiva. Assim, sua atuacdo sustenta a base social e
organizativa da comunidade, reafirmando a ancestralidade gri6 como elemento estruturante das
formas de resisténcia e de organizacao quilombola.

Mais do que uma entidade representativa, a associagdo materializa um projeto coletivo de
territorialidade e autogestdo, que articula a defesa da terra, a valorizagdo das tradi¢des culturais e
religiosas afro-brasileiras e o fortalecimento das redes comunitérias entre as vilas e povoados do
territorio de Jambuacgu. A leitura do estatuto da ARQIPTJ revela que principios como autonomia,
sustentabilidade e religiosidade orientam a atuacdo da comunidade, reafirmando o territério como
espaco de vida, de memoria e de espiritualidade. Esses fundamentos traduz a compreensao de que
a terra ndo ¢ apenas meio de producdo, mas lugar de pertencimento, heranca ancestral e
continuidade cultural.

Desse modo, compreender Jambuacu e Poacé implica conhecer a territorialidade
quilombola como um processo historico, politico e simbolico, no qual a luta pela terra se entrelaga
a preservacdo da memoria e a transmissdo de saberes tradicionais. A seguir, observa-se o mapa do
territorio de Jambuagu, onde estdao representadas as comunidades que o compdem e os principais
eixos de conexao entre elas, como os igarapés, caminhos e estradas que orientam o modo de vida

local.
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Figura 1 - Mapa de localizagao geografica do Territorio Quilombola de Jambuagu, Moju, Para.
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Fonte: A. Castro, (2025).

S

Descri¢ao: O mapa apresenta a configuracdo territorial do Territério Quilombola de Jambuacu, evidenciando a
organizagdo espacial das comunidades que o compdem. Os recortes destacados em verde correspondem as
comunidades quilombolas oficialmente demarcados que integram o territorio de Jambuagu, indicando as areas de uso
coletivo e de pertencimento histérico das populagdes quilombolas locais. Esses recortes representam, portanto, o
territorio reconhecido de Jambuagu e suas comunidades constituintes. Em tonalidade amarelada, observam-se outras
comunidades quilombolas situadas no entorno do territério, a exemplo de Juquiri, Sitio Bosque e Castelo, que, embora
ndo fagam parte diretamente do recorte territorial de Jambuagu, mantém vinculos historicos, sociais e territoriais com
a regido, compondo um mosaico mais amplo de territorialidades quilombolas no municipio de Moju. As linhas azuis
presentes no mapa representam a rede hidrografica da regido, destacando os principais cursos d’agua que estruturam a
vida social e territorial das comunidades, como os igarapés e o Rio Jambuagu. Esses corpos hidricos desempenham
papel central na organizagdo do territorio, funcionando como vias de circulagdo, fontes de subsisténcia, espagos de
sociabilidade e referenciais simbolicos e espirituais para as comunidades quilombolas. A seta em laranja indica a
localizacdo especifica do territorio de Poacé, comunidade quilombola Santa Luzia do Bom Prazer, que constitui o 1dcus
desta pesquisa. Poacé é o espago onde se desenvolvem as vivéncias, narrativas e praticas das mulheres grios
investigadas neste trabalho, sendo compreendido como territério de memoria, ancestralidade e produgdo de saberes
relacionados as aguas e aos igarapés. As legendas e simbologias utilizadas no mapa foram elaboradas com bases
cartograficas do IBGE, ITERPA Google Earth Pro, Equipe Guajarina — Malungu, reafirmando a cartografia como
instrumento politico, pedagdgico e de autoafirmagéo territorial das populagdes quilombolas.
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O estatuto da Associacdo loruba estabelece que sua criagdo visa defender os direitos e
interesses de moradores e associados remanescentes de quilombo, bem como administrar as terras
ocupadas e pertencentes a comunidade. Conforme o Art. 3° do documento, a associagdo tem como
objetivos gerais e permanentes a defesa da seletividade, o manejo sustentavel do territorio, a
valorizagdo das tradi¢des culturais e religiosas afro-brasileiras e a articulagdo politica entre as
comunidades quilombolas do territério de Jambuagu. Assim, o estatuto consolida juridicamente
aquilo que, na pratica cotidiana, ja se materializava como projeto de territorialidade coletiva e
ancestral.

Esses principios expressos no estatuto - autonomia, solidariedade, sustentabilidade e
religiosidade - revelam que o processo de territorializacdo do Poacé ultrapassa a dimensao juridica
e fundiaria, configurando-se como um movimento politico, historico e simbolico. O territério €, ao
mesmo tempo, espaco de moradia, de trabalho, de memoria e de espiritualidade. As assembleias e
praticas comunitdrias da ARQIPTJ reafirmam a continuidade das formas tradicionais de
organizagdo herdadas de antigas liderancas quilombolas e atualizadas pelas mulheres grids, que
desempenham papel central na mediagao das relagdes sociais e na transmissao dos saberes.

A memoria local da comunidade quilombola Santa Luzia do Bom Prazer - Poacé esta
profundamente entrelagada a formagao do territério do Jambuacu. A Nova Cartografia Social da
Amazonia, ao registrar esses processos, evidencia que a territorialidade de Jambuacu vai além da
dimensdo fundiaria, configurando-se como um espago de memoria, espiritualidade e luta politica.
A cartografia participativa realizada com as comunidades possibilitou que os proprios quilombolas
narrassem seus percursos historicos, delimitassem suas areas de uso e nomeassem seus lugares de
pertencimento. Como afirma o fasciculo Quilombolas de Jambuag¢u — Moju, “o territorio
quilombola ¢ auto cartografado para marcar direitos territoriais [...] e descrever os danos
ambientais, sociais e culturais” (NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL DA AMAZONIA, 2007, p. 4—
5). Esse exercicio de mapeamento coletivo reafirma a autonomia do territorio, tornando visiveis os
saberes locais e as praticas ancestrais que sustentam a vida comunitaria. Assim, Jambuagu se
apresenta como um territorio pedagdgico, onde a historia ¢ contada pelas vozes de seus moradores
e pelas aguas dos igarapés que atravessam a regido. Nesse espaco, memdria, cultura e natureza se
entrelacam, compondo um mapa vivo de resisténcia que continua a inspirar novas geragdes na

defesa de seus direitos e de seus modos de existir.
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Imagem 1 - Sinalizacdo por placas da entrada a vila Poacé.

Fonte: acervo pessoal da autora, setembro de 2025.

A imagem | acima, registra a sinaliza¢@o de placas na entrada da Vila Poac€, bem como a
imagem 2 abaixo que apresenta o espaco social e comunitdrio da comunidade, evidenciam
materialmente os processos de territorialidade quilombola analisados neste trabalho. Esses
registros visibilizam o territorio como espago politico, pedagogico e de pertencimento, onde a
autoidentificacdo, a organizagdo coletiva e a vida comunitaria se articulam & memoria, a resisténcia

do povo quilombola de Jambuagu.

Imagem 2 - Espaco social e comunitario de Poacé.

Fonte: acervo pessoal da autora, setembro de 2025.
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O processo de territorialidade de Poacé também esta diretamente vinculado a relagdo com
a natureza, especialmente com os igarapés que cortam o territorio, tendo como eixo principal o
Igarapé Poacé e seus afluentes/ bracos menores, que articulam a vida comunitaria ao longo da
paisagem. O conjunto desses igarapés - incluindo o Poacé propriamente dito e outros cursos d’agua
que desembocam ou irrigam areas de rocados, campinas e matas - ndo ¢ apenas um elemento fisico,
mas um eixo simbolico e econdomico fundamental para os saberes e praticas sociais das familias
quilombolas, orientando a pesca, a coleta, os trajetos e os ciclos produtivos que sustentam a
reproducao material e cultural da comunidade. As aguas, que permeiam o cotidiano e as narrativas
das mulheres grids, sdo compreendidas como forcas vitais de memoria, espiritualidade e
sobrevivéncia, moldando calendarios de plantio, caminhos de canoa, pontos de encontro e lugares
de rituais que entrelagam historia e geografia. Assim, a territorialidade quilombola em Jambuagu ¢
inseparavel das relacdes com o ambiente: rios, igarapés, matas, trilhas e rogados ndo sdo apenas
recursos naturais, mas territorios de saber onde se expressa uma pedagogia ancestral transmitida
pela oralidade e pela experiéncia pratica dos corpos e das tradi¢des locais.

A experiéncia cartografica com elaboracao de fasciculos das comunidades de Jambuacu,
revela também as tensdes politicas e ambientais que marcam a luta pela permanéncia no territdrio.
Desde a década de 1980, as comunidades quilombolas enfrentam sucessivas violagdes de seus
direitos étnicos, provocadas pela instalagdo de empreendimentos agroindustriais € minerarios. As
falas reunidas nas oficinas e encontros comunitarios narram como empresas como a Reflorestadora
da Amazénia S/A (REASA), posteriormente substituida pela Marborges Agroindustria S/A®,
ocuparam parte das terras tradicionalmente utilizadas pelos quilombolas para o plantio, o
extrativismo e a moradia. O fasciculo relata que “desde 1980, os quilombolas de Jambuacu
experimentam ‘intrusamentos’ no seu territério. [...] Apareceu uma firma chamada Reasa que
entrava na terra nossa e vinha invadindo e tomando na marra” (NOVA CARTOGRAFIA SOCIAL
DA AMAZONIA, 2007, p. 3). Essas invasdes foram acompanhadas por ameagas, destruicio de

¢ A Reflorestadora da Amazdnia S/A (REASA) foi uma das primeiras empresas a implantar a monocultura do dendé
no municipio de Moju (PA), instalando-se no territorio quilombola de Jambuagu entre as décadas de 1970 e 1980.
Segundo registros histdricos e relatos das comunidades, sua atuag@o implicou a ocupagdo de areas tradicionalmente
utilizadas para o plantio, o extrativismo e a moradia, desencadeando conflitos fundidrios e impactos socioambientais.
Em decorréncia de uma crise financeira, a REASA foi vendida, por volta de 1990, a Marborges Agroindustria S/A,
que deu continuidade e ampliou a dendeicultura na regido, aprofundando os processos de expropriagdo territorial e
degradagdo ambiental vivenciados pelas comunidades quilombolas de Jambuacu (BASTOS, 2015).
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rogados e contaminagdo das aguas - atingindo diretamente os igarapés que estruturam a vida local,
como o Jacundai, o Tracuateua, o Mirindeua e o proprio rio Jambuacu.

Com a chegada de novos empreendimentos, como o mineroduto da Companhia Vale do Rio
Doce (CVRD) — atual Vale S/A -, hoje substituida pela Hydro Alunorte S/A’, o territorio voltou a
ser pressionado. Os relatos reunidos pela cartografia participativa descrevem impactos sobre as
estradas, o assoreamento e a polui¢do dos igarapés, a perda da qualidade da 4gua e a derrubada de
castanheiras e outras arvores nativas, que comprometem o sustento e o equilibrio ambiental das
comunidades. As mulheres quilombolas, especialmente aquelas reconhecidas como grids, sao as
principais testemunhas dessas transformagdes: suas narrativas assobiam a degradacao dos igarapés
a ruptura de um pacto ancestral de convivéncia com a natureza, transmitido por geragoes.

As reunides e croquis elaborados pelos proprios moradores evidenciam uma forma de
resisténcia simbolica e politica. Ao mapear seus espacgos de vida - os ramais, as casas, as fontes de
4dgua, os portos®, os cemitérios e as areas de cultivo -, os quilombolas reafirmaram uma autonomia
territorial e reconstruiram uma geografia da memoria que desafia as fronteiras impostas por
projetos externos. Nessa cartografia insurgente, os igarapés aparecem nao apenas como marcos
geograficos, mas como linhas de vida que conectam passado, presente e futuro, constituindo o que
se pode chamar de hidroterritério quilombola.

Este conceito, “hidroterritorio”, emerge no campo da Geografia Critica a partir das
reflexdes de Avani Terezinha Gongalves Torres (2007), ao analisar os conflitos sociais, politicos,
e simbolicos em torno da dgua. Para a autora, os hidroterritdrios sdo territorios constituidos a partir

das disputas, formas de controle e usos sociais da agua, revelando que o dominio sobre esse bem

7 A Companhia Vale do Rio Doce, apods décadas de atuagiio em diferentes setores da mineragdo, incluindo o aluminio
e sua cadeia produtiva, transferiu em 2011 a empresa norueguesa Norsk Hydro a maior parte de seus ativos de bauxita
¢ alumina no Brasil, incluindo o controle da refinaria Hydro Alunorte em Barcarena (PA) e da mina de bauxita em
Paragominas, consolidando a Hydro como principal operadora desses empreendimentos na regido amazdnica. Essa
transi¢do integrou a producdo de alumina a logica global de grandes corporagdes mineradoras, com impactos
socioambientais em territorios rurais e indigenas, incluindo a pressdo sobre recursos hidricos e ecossistemas locais,
frequentemente denunciados por associacdes e comunidades tradicionais. A Hydro, apesar de se posicionar sob o
discurso de sustentabilidade e responsabilidade ambiental, enfrentou dentncias de despejo de residuos de bauxita e
contaminagdo de agua em Barcarena e municipios por onde o mineroduto perpassa, como Moju, evidenciando tensdes
entre os modelos de desenvolvimento industrial e as formas de vida tradicionais amazo6nicas, situagdes que ecoam nos
conflitos de uso e controle das 4dguas e terras em Jambuagu, onde corporagdes mineradoras e agroindustrias pressionam
modos de viver baseados nos igarapés, na pesca ¢ na agricultura de subsisténcia. Disponivel em:
<https://ibram.org.br/noticia/norsk-hydro-compra-ativos-de-aluminio-da-vale-por-49-bilhoes-de-dolares/. Disponivel
em: https://ibram.org.br/noticia/vale-s-a-e-o-novo-nome-oficial-para-mineradora/>. Acesso em: 27 dez. 2025.

8 Sobre o conceito de “porto” ver mais a frente de acordo com os relatos das mulheres quilombolas grids de Poacé
entrevistadas durante esta pesquisa.


https://ibram.org.br/noticia/norsk-hydro-compra-ativos-de-aluminio-da-vale-por-49-bilhoes-de-dolares/
https://ibram.org.br/noticia/vale-s-a-e-o-novo-nome-oficial-para-mineradora/
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vital implica também o dominio do territorio. Nesse sentido, a d4gua deixa de ser compreendida
apenas como recurso natural ou mercadoria, passando a ser entendida como elemento estruturante
das relagdes de poder, das territorialidades e das identidades coletivas. O hidroterritorio, portanto,
expressa uma dimensao material e simbdlica, na qual se entrelagam praticas culturais, conflitos
socioambientais e modos de vida historicamente situados.

Ao deslocar esse conceito para o contexto quilombola amazdnico, especialmente para o
Territorio Quilombola de Jambuagu e para a Comunidade Quilombola Santa Luzia de Bom Prazer
— Poacé, torna-se possivel reinterpretd-lo a partir de uma perspectiva contracolonial.
Diferencialmente da abordagem centrada na mercantilizagdo e na gestdo estatal da agua, como
analisada por Torres (2007), o hidroterritério quilombola se constitui a partir do uso comum, da
ancestralidade e da memoria compartilhada. Em Poacé, os igarapés nao sdo espagos de disputa
econdmica, mas territorios de vida, cuidado e transmissao de saberes, nos quais se inscrevem
historias, praticas espirituais e modos de ensinar e aprender. Assim, a noc¢ao de hidroterritorios é
ressignificada, incorporando dimensdes cosmologicas e pedagdgicas proprias da experiéncia
quilombola.

Nesse contexto, as praticas e relagdes das mulheres quilombolas grids de Poacé evidenciam
um hidroterritério vivido e narrado, no qual a dgua ¢ agente de memoria e continuidade ancestral.
As grids, ao compartilharem saberes sobre os igarapés — seus usos, cuidados, perigos e
encantamentos -, produzem uma territorialidade que conecta passado, presente e futuro,
reafirmando a 4gua como eixo estruturante da existéncia comunitaria. Como afirma Torres (2007),
o hidroterritdrio se constitui a partir das intengdes sociais que se projetam sobre a dgua; em Poacé,
essas intengdes se manifestam na defesa da vida, na oralidade e no protagonismo das mulheres.

O mapeamento coletivo conduzido pela Nova Cartografia Social, ao incorporar o olhar as
vozes das comunidades, tornou visiveis as dimensdes espirituais, ecologicas e politicas do
territorio. Essa pratica de auto cartografar-se €, em si mesma, um gesto pedagdgico e de afirmacao
identitaria: transforma o mapa em narrativa e o territorio em testemunho. Assim, a cartografia de
Jambuagu ndo se limita ao denunciar os impactos das empresas, mas propde uma leitura
contracolonial do espaco - uma geografia construida pela memoria, pela oralidade e pela
ancestralidade das comunidades negras amazonicas.

A analise desenvolvida por Diniz (2024) sobre os quilombos contemporaneos do Amapa

oferece um referencial fundamental para compreender os conflitos territoriais vivenciados pelas
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comunidades quilombolas de Jambuacu. Assim como observado por Diniz, a partir da década de
1980 a intensificagdo de projetos agroindustriais, minerarios e de infraestrutura passou a incidir
diretamente sobre territorios tradicionalmente ocupados por populagdes negras, produzindo
processos sistematicos de expropriacao, degradacdo ambiental e violagdao de direitos étnicos. Em
Jambuacu, a atuagdo de empresas como REASA, a Marborges e, posteriormente, os impactos do
mineroduto associado 8 CVRD/Hydro Alunorte, revelam inflexdes semelhantes as identificadas
por Diniz no espaco agrario amapaense: a imposi¢cao de uma légica desenvolvimentista exdgena
que tensiona os usos comunitarios da terra, fragiliza os modos de vida tradicionais e redefine o
territério como espaco de exploracdo econdmica, em detrimento de sua dimensao historica, social
e simbdlica.

Nesse contexto, o recurso a cartografia social, amplamente analisado por Diniz, emerge
também em Jambuagu como uma estratégia central de resisténcia politica e epistémica. Ao mapear
igarapés, rocados, casas, cemitérios e espacos sagrados, as comunidades quilombolas produzem
uma leitura propria do territério, que confronta as fronteiras impostas por empresariais e pelo
Estado. Tal como argumenta Diniz, essas praticas de autocartografia ndo se limitam a dentincia dos
impactos socioambientais, mas constituem verdadeiros atos de afirmacao identitaria, nos quais
memoria, oralidade e ancestralidade reorganizam o espaco agrario a partir de uma perspectiva
contracolonial. Em Jambuacu, os igarapés, especialmente aqueles narrados pelas mulheres
quilombolas grids, assumem papel central nesse processo, configurando um hidroterritorio
quilombola onde agua, corpo, e memoria se entrelagam, reafirmando que a defesa do territorio €,
antes de tudo, a defesa da propria existéncia coletiva.

A analise dos processos de territorialidade de Jambuagu e Poacé evidencia que o territdrio
quilombola ¢ construido por meio de praticas de memoria, organizagao coletiva e relacio ancestral
com a terra e as dguas. As experiéncias de autocartografia e a atuacao da Associagdo loruba revelam
que a defesa do territorio ultrapassa a dimensao legal, configurando-se como afirmacao identitaria,
politica e espiritual. Nesse contexto, os igarapés emergem como eixos fundamentais da vida
comunitaria, conectando passado, presente e futuro. Essa compreensdo do territério como espago
vivido e narrado abre caminho para aprofundar, no capitulo seguinte, o debate sobre os saberes
quilombolas e as epistemologias contracoloniais, especialmente aquelas protagonizadas pelas

mulheres grids que sustentam e transmitem esses modos de existir.
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3. SABERES QUILOMBOLAS E EPISTEMOLOGIAS CONTRA-COLONIAIS

Este capitulo propde uma discussdo tedrica sobre os saberes quilombolas enquanto
epistemologias contracoloniais, fundamentadas na ancestralidade, na oralidade e na relagdo
biointerativa com a natureza. A partir das contribui¢des de Antonio Bispo dos Santos, Oyéronke
Oyéwumi, Amadou Hampaté Ba, Lilian Pacheco e outros autores afrocentrados, busca-se tensionar
a colonialidade do saber e afirmar o conhecimento quilombola como produgao legitima de teoria e
pratica social. O capitulo problematiza as categorias ocidentais de conhecimento, género e
natureza, propondo uma leitura que reconhece os modos de saber afro-diaspdricos como formas
complexas de organizagdo da vida, da educagdo e da politica, nas quais o corpo, a espiritualidade
e o territorio se articulam de maneira indissociavel.

A obra “Colonizacao e Quilombos: modos e significados”, de Anténio Bispo dos Santos,
constitui uma das mais importantes expressoes da intelectualidade quilombola contemporéanea.
Négo Bispo propde uma inversdo radical da narrativa historica dominante ao apresentar a
experiéncia quilombola como uma epistemologia propria, que confronta o projeto civilizatdrio
eurocéntrico e cristdo imposto pela colonizagdo. Seu conceito de contracolonizagdo rompe com a
ideia de que povos africanos e afrodescendentes foram apenas vitimas do colonialismo,
reconhecendo-os como sujeitos histéricos e produtores de saberes, praticas e modos de vida
alternativos a racionalidade ocidental moderna.

Segundo Bispo dos Santos (2015), a colonizag@o foi um processo de invasdo, expropriacao
e substitui¢do de culturas, sustentado por uma cosmovisao monoteista que hierarquizou o mundo,
a natureza e os corpos. Em oposi¢do a essa logica, os povos afro-pindordmicos, termo que o autor
utiliza para ressignificar a historia africana e indigena das Américas, responderam com a
contracolonizagdo, definida como “todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos
territorios, dos simbolos € dos modos de vida praticados pelos povos contracolonizadores” (Bispo
dos Santos, 2015, p. 47). Essa concepg¢do desloca a luta quilombola da esfera apenas politica e a
inscreve também no campo epistémico, isto ¢, na produgdo de conhecimento e de sentidos sobre o
mundo.

Os saberes quilombolas, nessa perspectiva, sdo parte fundamental dessa contracolonizagao.
Bispo dos Santos (2023) destaca que, diferentemente da cosmovisdo eurocristd, linear e

hierarquica, as cosmovisoes afro-pindoramicas sao circulares, plurais e relacionais, fundamentadas
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na biointeragdo’, conceito que sintetiza a relacio harmoénica entre seres humanos, natureza e
espiritualidade, Bispo dos Santos (2015). Enquanto a colonizagao instituiu a separagdo entre corpo
e espirito, natureza e cultura, o pensamento quilombola restabelece a interdependéncia entre todas
as formas de vida, reconhecendo a terra, a 4gua, o fogo e o ar como entidades vivas e divinas. Essa
relagdo constitui uma forma de conhecimento que, longe de ser folclérica, ¢ uma epistemologia
ancestral, portadora de valores éticos, politicos e pedagogicos.

Esses fundamentos tedricos sdo essenciais para compreender o protagonismo das mulheres
quilombolas. Sao elas que, nas praticas cotidianas, na agricultura, nas festas, nos terreiros e nas
atividades educativas, mantém viva a biointeragdo e garantem a transmissao dos saberes ancestrais.
Ao agir como mestras da oralidade e guardids da memoria coletiva, as mulheres encarnam a propria
epistemologia da resisténcia, transformando a pratica educativa em um ato politico e espiritual de
contracoloniza¢ao. Como afirma Bispo dos Santos (2015), “mesmo que queimem a escrita, nao
queimardo oralidade; mesmo que queimando o nosso povo, ndo queimardo a ancestralidade”
(Bispo dos Santos, 2015, p. 47), indicando que o saber ancestral ¢ indestrutivel porque vive na
experiéncia e na palavra partilhada.

Ao compreender os saberes quilombolas como epistemologias contracoloniais, torna-se
evidente que a resisténcia quilombola nio se limita a luta pela terra, mas se expressa também no
campo do conhecimento e da produgao de sentidos sobre o mundo. As reflexdes apresentadas neste
capitulo permitem reconhecer que a oralidade, a memdria e a biointeragcao constituem fundamentos
de uma ciéncia outra, enraizada na ancestralidade afro-diasporica. Essa base teodrica possibilita
avangar, no proximo tdépico, para a andlise especifica dos saberes grios afro-diasporicos,
destacando o papel das tradi¢des orais e das pedagogias ancestrais na formac¢ao e manutengao das

comunidades quilombolas amazdnicas.

3.1 Saberes grios afro diasporicos

® Para o autor, o conceito de biointeraco ¢ formulado como um contraponto a nogio de “desenvolvimento sustentavel”,
considerada por ele uma categoria colonial. Para Bispo dos Santos, a biointeragdo expressa uma relagdo organica, ética
e ndo hierarquica entre seres humanos, natureza e demais formas de vida, baseada no envolvimento, no cuidado e no
compartilhamento, e ndo na exploragdo ou no actmulo. Diferentemente dos modelos desenvolvimentistas, a
biointeracdo parte do principio de que todas as vidas sdo necessarias e interdependentes, orientado praticas territoriais
que respeitam os ritmos da terra, das aguas e dos ciclos naturais. Nesse sentido, trata-se de uma nogdo central para
compreender os modos de vida quilombolas e reciprocidade, ¢ ndo como mercadoria (BISPO DOS SANTOS, 2015;
2023).
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Este topico aprofunda a discussdo sobre os saberes grids afro-diaspdricos, compreendendo-
0s como praticas ancestrais de transmissdo do conhecimento baseadas na oralidade, na memoria e
na vivéncia comunitaria. A partir das reflexdes de Hofs, Pacheco, Hampaté Ba e Machado, analisa-
se a tradi¢ao gridé como heranca africana ressignificada no contexto afroamazdnico, especialmente
nas comunidades quilombolas. A Pedagogia Grid ¢ apresentada como uma proposta educativa
contracolonial, que valoriza os mestres e mestras da tradicdo oral como sujeitos epistémicos
centrais, responsaveis por articular passado, presente e futuro por meio da palavra viva, do afeto e
da circularidade dos saberes.

Como mostra Hofs (2014) a nog¢do de Grid remonta as sociedades da Africa Ocidental,
particularmente ao universo mandinga, onde os djalis ou jeli - conhecidos no Ocidente como griots
- constituiam familias responsaveis pela preservacao, transmissao e recriagao dos saberes orais, das
genealogias, das cangdes e das historias de seu povo. Como mostra Hofs (2014), esses artistas eram
“herdeiros de um saber artistico complexo, conhecido como djalid”, cuja origem remonta ao
Império do Mande, no século XIII, e que unia musica, palavra, memoria e mediagdo social. Os
griots, portanto, sdo mais que musicos ou contadores de historias, sdo guardides da memoria
coletiva e mediadores da ancestralidade, capazes de articular o passado ¢ o presente através da
oralidade e da performance. A djalia, afirma Hofs, é uma “expressdo artistica complexa, em que
palavra e som s3o matéria viva da histéria e da identidade” (Hofs, 2014, p. 7-8).

Essa arte do dizer e do narrar constitui o nucleo daquilo que Lilian Pacheco (2015)
denomina Pedagogia Grid, uma proposta de educacdo comunitaria, afetiva e ancestral que
reconhece nos mestres populares, nos contadores de historias e nas mulheres ¢ homens das
tradi¢des orais os educadores originarios do povo brasileiro. A autora define essa pedagogia como
um movimento de “reinvencdo da roda da vida”, em que o aprendizado se da pela partilha, pelo
afeto e pela vivéncia dos rituais de vinculo e celebracdo. Inspirada em Paulo Freire, a Pedagogia
Gri6 rompe com a logica escolar eurocéntrica e propde uma epistemologia do corpo, da oralidade
e da ancestralidade. E uma pedagogia do afeto, da escuta e da palavra viva, que compreende o saber
como experiéncia incorporada, transmitida em redes de convivéncia, nos gestos e nos ritos
cotidianos.

Pacheco situa o nascimento dessa pedagogia no contexto da educacdo comunitaria e da
politica da diversidade cultural, ao afirmar que o conhecimento nao ¢ monopdlio da academia, mas

nasce “da espontaneidade criativa e vivencial de autores, grupos comunitirios € movimentos
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sociais que se reencantam e produzem em rede” (Pacheco, 2015, p. 25). Essa visdo dialoga
profundamente com a realidade das comunidades quilombolas amazonicas, como as do territorio
de Jambuagu, em que o saber tradicional se transmite de geracao em geracao, pela oralidade, pelo
corpo e pelos elementos da natureza, sobretudo pelas dguas e igarapés, como narram as mulheres
grios de Poacé.

A tradicdo grio, ao chegar as Américas, sofreu transformagdes e reinvindicagdes, mas
manteve seu principio fundamental: o da ancestralidade como eixo epistemologico e pedagdgico.
Assim, as mulheres grids quilombolas podem ser compreendidas como continuadoras da linha
africana, adaptando os modos de saber grids, como estudadas por Lucy Durdn e retomadas por
Hofs, que, além de cantoras e contadoras, eram guardids dos ritos de passagem, das curas, das
aguas e da fertilidade.

No contexto de Poacé, essas mulheres grids sdo, como indica este trabalho, “guardids dos
saberes ancestrais transmitidos pela oralidade e profundamente relacionados as aguas e aos
igarapés locais. Assim, o protagonismo dessas mulheres constitui uma pedagogia ancestral afro
amazoOnica, fundada no principio grié da escuta, da circularidade e da relacdo com a natureza. A
partir de uma leitura contra colonial, € possivel compreender as praticas dessas mulheres como
saberes grids afro-diasporicos, que, conforme aponta Pacheco, emergem como cultura contra
hegemonica e espaco de reinvengdo social. “Todo excluido da cultura hegemdnica constrdi sua
cultura e seu espaco de inclusdo”, diz ela, como “cultura contra hegemonica pela transformacao
social” (Pacheco, 2015, p. 28) As mulheres de Poacé, portanto, corporificam essas resisténcia,
elaborando saberes e praticas que produzem vida, pertencimento e futuro.

Por fim, a categoria de saberes grids permite reconhecer o conhecimento tradicional das
mulheres negras e quilombolas como epistemologias legitimas, ligadas a terra, ao corpo e as aguas.
Como escreve Amadou Hampaté Ba (2010), intelectual malinés e mestre da tradi¢do oral africana,
a oralidade nao se reduz a uma simples forma de transmissao do passado, mas constitui um sistema
complexo de producao, conservagao e atualizacao do conhecimento, no qual memoria, experiéncia
vivida e ética comunitéria se entrelacam. Para o autor, a palavra dita carrega um compromisso
moral com a verdade e com a coletividade, sendo inseparavel da vida social, espiritual e territorial
dos povos africanos. E nesse sentido que Hampaté B4, citado por Pacheco (2015), afirma que “em
Africa, quando um ancifio morre, é como se uma biblioteca inteira queimasse”. A metéfora

expressa a centralidade da oralidade como fundamento epistemologico, em que o saber reside nos
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corpos, nas trajetorias e nas relacdes, e ndo apenas em registros escritos. Esse mesmo principio
ecoa nas palavras, gestos, cantos e siléncios das mulheres grids amazonicas, cujos conhecimentos
sdo tecidos no cotidiano do territorio e transmitidos pela experiéncia compartilhada. Assim como
as aguas que correm € se renovam, suas historias nao apenas preservam o passado, mas ensinam,
orientam e recriam o mundo no presente, afirmando modos de existéncia, resisténcia e continuidade
quilombola.

Alguns trabalhos académicos tém sido fundamentais para iluminar esta pesquisa, sobretudo
aqueles desenvolvidos por Joana Carmen do Nascimento Machado, cujas investigacdes oferecem
uma base tedrico-metodoldgica essencial para compreender o papel das mulheres grios no territorio
quilombola de Jambuacu. Em suas pesquisas, notadamente na tese “Poder organizacdo politica e
pedagogias oculto-presentes de mulheres negras do territério quilombola do rio Jambuagu-
Moju/PA” (Machado, 2019) e nos artigos “De comadres as Tucandeiras” e “As antigas que dizem”
(Machado, 2022), a autora identifica que a resisténcia das mulheres negras amazonicas se expressa
por meio de pedagogias ancestrais, construidas a partir da oralidade, da memoria e do cotidiano.
Essas pedagogias, definidas pela autora como “oculto-presentes”, revelam modos de ensinar e
aprender que escapam as formas eurocéntrica de conhecimento e se enraizam nas praticas
comunitarias, nos rituais, nas rezas, nas curas € nas narrativas transmitidas entre geragoes.

A partir desta perspectiva, ¢ possivel compreender as mulheres griés de Jambuagu como
herdeiras e continuadoras dessas praticas pedagogicas. Assim como as outras Tucandeiras
presentes e pertencentes ao territdrio, muitas delas estudadas por Machado, as griés da comunidade
Santa Luzia do Bom Prazer - Poacé cultivam a compartilham saberes sobre as aguas, os igarapés e
o territorio, articulando transmissdo oral. Ao narrar suas experiéncias, essas mulheres produzem
conhecimento e reafirmam sua presenga histdrica, acionando o principio filoso6fico da Sankofa, que
convida a “voltar para buscar o que ficou pra tras” - um retorno a ancestralidade como forma de
construir o futuro.

Como afirma Machado (2022, p. 46):

“Para entender a estrutura educativa da memoria ancestral, recorremos a escritura do
passaro Sankofa, recuperando a filosofia africana do povo Akan: ‘nunca ¢ tarde para voltar
¢ apanhar aquilo que ficou atras’. Entendemos se tratar de um ato de aprendizado que
permeia o processo organizativo das mulheres quilombolas que afirmam ‘nossos passos
vém de longe”.
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Além disso, a metodologia adotada por Machado (2019; 2022) em seus trabalhos € inspirada
na escrevivéncia de Concei¢do Evaristo, que fortalece o lugar da voz feminina negra como
produtora de teoria. Esse enfoque contra colonial, que valoriza a escuta e a palavra das sujeitas,
orienta também a abordagem deste trabalho, que reconhece nas grids nao apenas informantes ou
guardids da memoria, mas autoras de uma historia propria, enraizada na relacdo entre corpo,
territorio e ancestralidade. Assim, as narrativas das mulheres de Poacé sobre os igarapés - espacos
de sociabilidade, cura e espiritualidade - podem ser lidas como atos de resisténcia, que reafirmam
a centralidade das mulheres quilombolas na histéria viva de Jambuagu.

A partir desse didlogo com a tradi¢do grio africana e com as formulagdes da Pedagogia
Grid, torna-se fundamental aprofundar a anélise dos saberes das mulheres grios quilombolas de
Poacé a partir de um referencial tedrico que permita tensionar as categorias ocidentais de género,
trabalho e conhecimento. Nesse sentido, a obra de Oyéronkée Oyéwumi, especialmente 4 invengdo
das mulheres (2021), oferece uma chave epistemoldgica decisiva para compreender as praticas e
narrativas dessas mulheres ndo como extensdes de um papel feminino naturalizado, mas como
expressdes de uma organizacdo social e cosmoperceptiva!® afro-diaspérica que foi historicamente
distorcida pela colonialidade.

Oyéwumi critica de forma contundente a universalizacdo do género como principio
organizador das sociedades humanas. Ao analisar a sociedade iorubd pré-colonial, a autora
demonstra que categorias como “mulher” e “homem”, tal como concebidas no pensamento
ocidental moderno, ndo estruturavam a vida social. Em vez disso, as relagdes eram organizadas a

partir da senioridade, da linhagem e da posi¢do relacional do grupo, e ndo pelo anassexo!!. Essa

19 Cosmopercepgio, conforme formulada por Oyérénké Oy&wumi, refere-se a modos de perceber e organizar o mundo
que nao privilegiam a visdo como sentido central, diferentemente da epistemologia ocidental. O conceito destaca uma
percepgdo sensorial integrada, na qual corpo, oralidade, ancestralidade, espiritualidade e experiéncia vivida constituem
formas legitimas de produ¢@o do conhecimento. Assim, o saber ¢ relacional e situado, produzido nas interagdes entre
pessoas, territorio, natureza e forgas ancestrais, rompendo com hierarquias coloniais de conhecimento (OYEWUMI,
2021).

1 Para Oyéronké Oyéwumi (2021), o termo anassexo refere-se a classificagdo dos corpos humanos a partir de
caracteristicas anatomicas e bioldgicas, especialmente os 6rgdos reprodutivos, que no pensamento ocidental moderno,
fundamentam a distingdo binaria entre “homem” e “mulher”. A autora utiliza o conceito de anassexo de forma critica
para demonstrar que essa leitura do corpo como marcador central da organizagdo social ndo ¢ universal, mas
historicamente construida no contexto da modernidade colonial europeia. Ao analisar a sociedade ioruba pré-colonial,
Oyéwumi evidencia que o anassexo ndo operava como principio estruturante das hierarquias sociais, das relagdes de
poder ou da divisdo do trabalho. Assim, o anassexo ndo determinava posi¢des sociais, fungdes politicas ou atribui¢des
simbolicas, sendo a senioridade, a linhagem ¢ a posigao relacional os eixos fundamentais da organizaggo social. O uso
do conceito, portanto, serve para denunciar a imposi¢do colonial de uma epistemologia biologizante que transformou
diferengas corporais em hierarquias sociais naturalizadas.
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reflexdo ¢ particularmente potente para este trabalho, pois permite reinterpretar os saberes e
praticas das mulheres grids de Poacé a partir de uma logica que ndo reduz as agdes ao campo do
“doméstico” ou do “feminino”, categorias herdadas do olhar colonial.

Ao ouvir as narrativas das mulheres grids sobre lavar roupa no igarapé¢, preparar alimentos,
coletar ervas medicinais ou realizar rezas e cuidados espirituais ligados as dguas, ¢ possivel
perceber que essas praticas ndo se configuram como atividades secundarias ou invisiveis, mas
como acgdes centrais de manuten¢do da vida comunitaria, da satde coletiva e da continuidade
ancestral. Oyéwumi ajuda a compreender que a desvalorizagdo historica desses saberes resulta do
processo colonial que institui uma divisdo sexual do trabalho baseada no corpo, transformando
anafémeas'? produtivas e socialmente centrais em “donas de casa” dependente e politicamente
invisibilizadas. Assim, o que o pensamento ocidental classificou como trabalho feminino
doméstico, neste estudo ¢ compreendido como saber grié afro-diasporico, profundamente
enraizado na organizagao social quilombola e na relagdo com o territorio.

Além disso, a nogao de cosmopercepgao desenvolvida por Oyéwumi contribui diretamente
para a leitura do igarapé como espago epistemoldgico. Ao propor esse conceito, a autora questiona
o termo “cosmovisdo”’, denunciando o privilégio do sentido da visdo no pensamento ocidental,
responsavel por classificar, hierarquizar e diferenciar corpos. Em contraste, as cosmopercepgdes
africanas valorizam uma multiplicidade sensorial, na qual ouvir, sentir, perceber e respeitar os
sinais do mundo sdo formas legitimas de produzir conhecimento. Essa perspectiva, dialoga de
maneira profunda com o titulo do trabalho, Quando as dguas falam, pois, as narrativas das
mulheres grids de Poacé revelam que o igarapé ndo € apenas um cenario observado, mas um
territério que comunica, ensina e exige escuta.

Assim, as mulheres grids da comunidade quilombola Santa Luzia do Bom Prazer — Poacé

podem ser discernidas como continuadoras de uma tradi¢ao africana reinventada na Amazodnia

12.0 conceito de anafémeas, conforme empregado por Oyerénké Oy&wumi (2021), designa pessoas identificadas
anatomicamente como fémeas, sem que essa identificacdo implique, necessariamente, uma posi¢ao social, um papel
de género ou uma condic¢do de subordinagdo. A autora propde o termo justamente para romper com a naturalizagdo da
categoria “mulher” enquanto identidade universal, demonstrando que, em sociedades africanas como iorubd pré-
colonial, a anatomia feminina ndo definia automaticamente fungdes domésticas, dependéncia econdmica ou
inferioridade social. Oyéwumi argumenta que a colonialidade do poder transformou anafémeas socialmente ativas,
produtivas e politicamente relevantes em “mulheres” no sentido ocidental do termo, isto ¢, sujeitos generificados,
hierarquizados e associados ao espaco privado. Assim, o uso do conceito de anafémeas permite evidenciar que a
subordinacdo atribuida as mulheres negras nao ¢ natural, mas resultado de um processo historico colonial que instituiu
o género como tecnologia de dominagdo, apagando sistemas africanos de organizagdo baseados na senioridade, na
ancestralidade e na reciprocidade social.
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quilombola. Nesse sentido, Machado (2022) permite compreender que seus saberes sobre as dguas
e os igarapés constituem uma pedagogia ancestral afroamazonica que articula memoria,
espiritualidade e territorio, reafirmando o principio filosofico da Sankofa, que orienta o retorno a
ancestralidade como caminho para a construgdo do futuro. Ao narrar suas historias e experiencias,
essas mulheres produzem conhecimento, afirmam sua presenca historica e resistem as tentativas
de apagamento impostas pela colonialidade do saber.

Desse modo, ao integrar o referencial de Oyérdnk¢ Oyéwumi a esta analise, o trabalho
amplia sua dimensdo contracolonial, ao recusar categorias universais € ao reconhecer que os
saberes das mulheres grids nao sdo resquicios do passado, mas epistemologias vivas. Tal como na
confluéncia de dois rios, a teoria afrocentrada de Oyéwumi encontra a experiéncia quilombola
amazonica de Poacé, fortalecendo a corrente analitica desta pesquisa e permitindo revelar, sob os
sedimentos coloniais, o leito profundo da sabedoria das grios, onde as aguas continuam a falar,
ensinar e fazer historia.

A discussao sobre os saberes grids evidencia que a oralidade ndo constitui uma forma menor
ou pré-cientifica de conhecimento, mas uma epistemologia complexa e profundamente enraizada
na ancestralidade afro-diasporica. As praticas grids, ao integrarem corpo, memdria, espiritualidade
e territdrio, afirmam modos de ensinar e aprender que desafiam a logica eurocéntrica da educagao
formal. Esse entendimento permite reconhecer que, nas comunidades quilombolas amazdnicas, as
mulheres ocupam lugar central na manutengdo dessas tradigdes. Assim, torna-se fundamental
avancar para a analise do protagonismo das mulheres grids quilombolas da comunidade Santa

Luzia do Bom Prazer — Poacé, tema do proximo topico.

4. SABERES GRIOS DE MULHERES QUILOMBOLAS E OS USOS SOCIAIS DE
IGARAPES EM POACKE

Este capitulo analisa os saberes grids das mulheres quilombolas de Poacé a partir de suas
narrativas sobre os igarapés, compreendidos como espacos centrais de sociabilidade, trabalho,
cuidado, espiritualidade e transmissdao de conhecimentos. A oralidade das grios revela que as dguas
ndo sdo apenas elementos naturais, mas territérios vivos que comunicam, ensinam ¢ guardam
memorias ancestrais. A partir das entrevistas realizadas, busca-se evidenciar como o corpo

feminino se inscreve nas dguas por meio de praticas cotidianas que articulam sobrevivéncia, afeto
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e cosmopercepc¢do, reafirmando o igarapé como eixo estruturante da vida comunitiria e da
epistemologia quilombola.

A pesquisa de campo que fundamenta este trabalho foi realizada a partir de entrevistas com
sete mulheres quilombolas da comunidade Santa Luzia do Bom Prazer — Poacé cujas idades variam
entre 35 e 74 anos. Essas mulheres sdo reconhecidas no interior desta pesquisa como grios, guardias
da memoria, dos saberes e das praticas ancestrais que sustentam a vida coletiva no territorio. As
interlocutoras da pesquisa foram: Maria Belém Fergueira da Silva, 56 anos; Maria Norberta
Rodrigues e Rodrigues, 74 anos; Odete de Souza Martins; 69 anos, referida no texto como Dona
Odete; Lucia Trindade da Cunha, 72 anos, conhecida como Dona Lucia, mulher nascida em outra
comunidade quilombola localizada no municipio de Bujaru, que, ap6s o casamento, passou a residir
com seus filhos no que ela denomina de tapera, as margens do igarapé Poacé, Maria Luciete
Trindade da Cunha, 58 anos, conhecida como Dona Nené e filha de Lucia Trindade; Graciete
Martins, 35 anos, a mais jovem entre as entrevistadas; e Maria do Céu Fergueira Cardoso, 54 anos,
irma de Maria Belém. As entrevistas foram realizadas nos locais de residéncia de cada uma dessas
mulheres, no interior da comunidade Poacé, no periodo de 21 a 25 de outubro de 2025, utilizando-
se um questionario semiestruturado. Todas as interlocutoras foram previamente esclarecidas sobre
os objetivos ¢ a finalidade da pesquisa, bem como sobre o uso dos registros orais, fotograficos e
escritos apresentados neste trabalho, tendo manifestado seu consentimento livre e esclarecido por
meio da assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), lido e explicado antes
da realizacao das entrevistas.

Suas trajetorias se entrelacam a historia da comunidade, aos igarapés, as rocas, as praticas
de cuidado, a espiritualidade e as formas tradicionais de organizacdo social. Sio mulheres cuja
autoridade ndo se funda em titulos formais, mas no reconhecimento comunitario, construido a partir
da experiéncia, da escuta, da palavra compartilhada e do compromisso com a preservacao da
ancestralidade.

No campo das epistemologias afro-diaspdricas amazonicas, o conceito de sabedorias grids
constitui um eixo central para compreender o papel das mulheres quilombolas como guardias da
memoria, da tradi¢do e da ancestralidade. Diniz e Marte (2022) situam as pedagogias grids como
praticas educativas enraizadas em territérios afrodiasporizados, onde a oralidade e a memoria

coletiva sdo fundamentos da producao de conhecimento. Segundo os autores,
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“A Pedagogia Grid ¢ instrumentalizada pela tradic@o oral e pelas artesanias praticadas em
territorios fisicos e simbolicos afrodiasporizados, como territorios quilombolas, espagos
afroreligiosos ¢ demais organizagdes sociais negras, onde a memoria ¢ a oralidade
constituem formas legitimas de saber” (DINIZ; MARTE, 2022, p. 17).

Nesse contexto, os guardides e guardias da tradicdo oral desempenham papel pedagogico
fundamental. Entre esses sujeitos, destacam-se as mulheres quilombolas, responsaveis pela
transmissdo de saberes relacionados ao cuidado, a espiritualidade, a vida comunitéria e a relagao
com a natureza. Essas grids exercem papéis fundamentais na transmissao dos saberes de tradi¢ao
oral, atuando como parteira de memorias, contadoras de historias, cuidadoras dos corpos e do
territorio, mediadoras de conflitos e referencias éticas para as geracdes mais jovens. Seus
conhecimentos se expressam nas narrativas sobre igarapés, nos usos das plantas medicinais, nas
rezas, nos conselhos e nas praticas cotidianas que articulam corpo, natureza e espiritualidade. Ao
narrar suas experiéncias, essas mulheres ndo apenas recordam o passado, mas produzem historia,
reafirmando o territorio de Poacé como espago de vida, resisténcia e continuidade cultural.

Ao reconhecer a palavra como elemento sagrado e a memoria como fonte de conhecimento,
os autores evidenciam que a pedagogia grid se sustenta na convivéncia intergeracional e na
centralidade dos mestres ¢ mestras da tradigdo. Nessa perspectiva, as mulheres quilombolas
amazoOnicas assumem a fungdo de mestras grids, uma vez que sao elas que mantém viva a memoria
coletiva e os saberes ancestrais. Como afirmam, “A tradi¢do africana Grid ¢ reproduzida pelas
memorias e oralidades praticadas por idosos, curandeiros(as), parteiras e benzedeiras, em
quilombos contemporaneos e demais espagos afrodiasporizados.” (DINIZ, 2022, p. 11-12).

Os relatos apresentados a seguir emergem desse lugar de fala situado, no qual memoria e
vivéncia se confundem, e a palavra assume o papel de ferramenta pedagogica e politica. Ao escutar
essas mulheres, esta pesquisa, reconhece suas narrativas como formas legitimas de conhecimento,
fundamentais para compreender os saberes grids quilombolas e o protagonismo feminino na
constru¢cdo ¢ manuten¢do da comunidade Santa Luzia do Bom Prazer - Poacé. Ao reconhecer as
mulheres grids como sujeitas epist€émicas centrais, este topico evidencia que suas praticas
cotidianas e narrativas orais constituem verdadeiras pedagogias ancestrais. Esses saberes,
transmitidos nas margens dos igarapés, nas casas, nas rogas € nos rituais, reafirmam o papel das
mulheres na organizagdo social € na continuidade cultural da comunidade. Esse protagonismo

feminino cria as bases analiticas para o capitulo seguinte, no qual serdo examinados 0s usos sociais
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dos igarapés e a forma como as aguas se configuram como territérios de memoria, espiritualidade

e resisténcia.

4.1. Memorias em narrativas no curso d’agua do igarapé Poacé

A oralidade das mulheres do quilombo Santa Luzia do Bom Prazer - Poacé revela que o
igarapé ndo € apenas um elemento da paisagem natural, mas um espaco de memoria, sociabilidade
e saberes. As narrativas das mulheres Grids, como a de Maria Belém Fergueira da Silva, 56 anos,
mostram como o corpo feminino se inscreve na agua como lugar de trabalho, cuidado e
espiritualidade. Desde a infancia, Maria Belém associa o igarapé ao cotidiano e a afetividade. Sua
fala expressa o vinculo entre as dguas e as praticas de sobrevivéncia: “Eu gostava de tomar banho,
pular na agua, preparar comida, lavar roupa, lavar vasilha, tudo. Eu so sabia lavar na beira do
igarapé”. Esse costume, segundo ela, permanece até hoje, ainda que adaptado a modernidade,
“Roupa eu lavo ainda, sempre lavo. Vasilha faz uns cinco anos que parei”.

Os usos sociais do igarapé articulam o que podemos compreender como saberes ecologicos
tradicionais, que orientam o tempo do trabalho, da higiene, do lazer e da cura. Maria Belém recorda
que, no passado, “ndo tinha pogo, ndo tinha energia, era so agua do igarapé”, € que essa agua era
também para o consumo humano, utilizada “pra fazer, cha, café e remédio”. O igarapé, portanto,
constituia-se como um sistema integrado de vida, em que a agua era fonte, alimento e remédio. As
falas também revelam mudangas ambientais e socioculturais percebidas ao longo do tempo. A
entrevistada observa com tristeza que “hoje o igarapé ta cheio de plastico, como descartavel... até
coisa de mulher jogam ld”, apontando para o rompimento de antigas praticas comunitarias de
limpeza e cuidado: “Antes, o povo pensa que o igarapé é lugar pra jogar as coisas dentro”. Essa
percepcao traduz uma consciéncia ambiental construida na experiéncia e no pertencimento, o que

reflete um saber gri6 voltado para a preservac¢ao da natureza como extensao da vida coletiva.
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Imagem 4 - Dona Maria Belém apresentando seu porto a beira do igarapé Poacé apds uma chuva
forte.

& b

Fonte: Acervo pessoal da autora, outubro de 2025.

Imagem 5 - Imagem de cascos imersos e aguapés n’agua no porto de Maria Belém.

N 5

Fonte: Acervo pessoal da autora, outubro de 2025.
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Como mostram as imagem 4 e 5, onde a entrevistada apresenta o seu porto particular, ¢
importante destacar que no contexto das comunidades quilombolas amazdnicas, o termo porto nao
se refere a uma infraestrutura portudria formal, mas constitui uma categoria nativa de
territorialidade, designando o espago doméstico de acesso ao igarapé€, geralmente situado 8 margem
da casa, onde se realizam praticas cotidianas de banho, lavagem, preparo dos alimentos, para
guardar os cascos e embarcacdes de pequeno porte, sociabilidade e transmissdo de saberes.
Conforme indicam estudos sobre mulheres quilombolas do Jambuagu (MACHADO, 2019; 2022),
esses espagos organizam a vida comunitaria e revelam pedagogias ancestrais femininas, nas quais
o aprender ocorre pela convivéncia, pela observagio e pela oralidade. A luz da Pedagogia Gri6
(PACHECO, 2015), o porto pode ser compreendido como um territorio pedagdgico, no qual corpo,
agua e memoria se articulam na produ¢do de conhecimentos situados. Essa compreensao dialoga
com a nogao de cosmopercepcao proposta por Oyéwumi (2021), ao evidenciar que o territdrio €
vivido e sentido a partir das relagdes, e ndo apenas organizado por critérios espaciais abstratos. Do
mesmo modo, em consondncia com a perspectiva da biointeragdo (BISPO DOS SANTOS, 2015),
o porto expressa uma relagdo ética e relacional com as dguas, entendidas como entidades vivas,
portadoras de memoria e agéncia. Registros da Nova Cartografia Social da Amazonia (2007)
reforcam que tais espagos, nomeados e narrados pelas proprias comunidades, constituem elementos
fundamentais dos hidroterritérios quilombolas, nos quais se entrelagam vida material,
espiritualidade e resisténcia histdrica.

Entre os usos tradicionais destacados, estdo as plantas medicinais de beira de igarapé,
utilizadas por geragoes de mulheres como Maria Belém. Ela cita espécies como verdnica (Scoparia
dulcis L.), cip6 uira'®, cip6 curimb6 (4buta grandifolia Mart. Sandwith), unha’-de-gato (Uncaria
tomentosa Willd. ex Schult. DC.), pataqueira (Conobea scoparioides Cham. & Schltdl. Benth.),
barbatimao (Stryphnodendron adstringens Mart. Coville), apé ou aguapé (Nymphaea amazonum

Mart. & Zucc), mamorana (Pachira aquatica Aubl.), manjericao (Ocimum basilicum L.), arruda

Bo “cip6 uira” foi mencionado por diversas mulheres da comunidade, como Maria Belém, Dona Nené, Dona Lucia,
Dona Maria Rodrigues e Dona Odete, sempre associado aos banhos de cabeca usados para “tirar quebranto” e “aliviar
o aborrecimento de crianga”. Nas entrevistas, ele ¢ descrito como um cipé que nasce em arvore de flores muito
cheirosas ¢ que da uma pequena semente igualmente perfumada. Segundo elas, o cipd floresce em época especifica do
ano, geralmente no verdo, sendo recolhido apenas nesse periodo. Apesar de sua recorréncia nas narrativas orais, ndo
foram encontrados registros bibliograficos, artigos cientificos ou fontes botanicas que descrevam essa planta. E
possivel que seja conhecida em outras regides por outro nome popular, ou que corresponda a uma variedade local ainda
ndo identificada pela literatura cientifica. Essa auséncia de registro refor¢a a importancia dos saberes tradicionais
quilombolas e indica a necessidade de investigagdes posteriores sobre a classificagdo ¢ o uso dessa espécie no contexto
afroamazonico.
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(Ruta graveolens L.) e capim-marinho (Cymbopogon densiflorus Steud. Stapf), empregados em
banhos de cabega e chas curativos. Esses remédios sdo preparados segundo um conhecimento
transmitido oralmente “Aprendi com minha mde e com a minha sogra, que viviam aqui. Quando
comecei a ter meus filhos, a minha mde sempre juntava esses remédios,”. Essas praticas reforcam
o papel da mulher quilombola como guardid do saber medicinal e mediadora espiritual, que
reconhece nas plantas e nas dguas a presenga do sagrado e da cura. A entrevistada destaca que,
mesmo sem realizar benzimentos formais, invoca sempre “o Senhor pra abengoar o remédio”,
demonstrando uma religiosidade que entrelaca fé e natureza.

O tempo do igarapé também ¢é organizado por normas de respeito e cuidado espiritual. Ha
horarios de “de licenca” em que ndo se deve entrar na agua, “Porque ndo pode a gente ir pro
igarapé na hora de seis horas, nem meio-dia, nem seis da tarde. por causa dessas coisas que a
gente ndo sabe. O mato tem dono, o mato tem olhar”. Tal percepgao revela um sistema simbodlico
de protecao que articula o corpo, o ambiente e o invisivel, constituindo uma cosmologia
afroamazonica de convivéncia com as aguas. Na imagem a seguir, tem-se a oportunidade de
visualizar uma etapa do preparo do banho de cabega feito por Maria Belém, revelando a

permanéncia e a atualidade dessas praticas no ambito doméstico e familiar da comunidade.

Imagem 6 - Banho de cabeca feitos com ervas medicinais.

Fonte: Acervo pessoal da autora, outubro de 2025.
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Outros aspectos dos saberes de mulheres se revelam nas praticas de produciao. Maria Belém
recorda que, antigamente, “pra descascar, ralar e lavar a mandioca pra farinha, tudo era no
igarape”, ressaltando a importancia da dgua corrente para a qualidade do produto: “A farinha
parada no tanque fica azeda; mas la era limpinha, boa, feita na correnteza”. O mesmo se aplica
ao preparo do agai, “magado na mdo, nas gamelas de pau e alguidar de barro”, evidenciando a
relagdo entre técnica, ancestralidade e sustentabilidade.

Os portos - espago particular de cada casa e/ou familia para banhos e uso cotidianos - sao
outro simbolo da territorialidade feminina. Cada mulher tinha o seu porto, espago de pertencimento
e sociabilidade: “A tua vo dizia: ‘vai la no porto da Maria’. Cada um tem seu porto”. O porto €,
portanto, um marco da histéria das mulheres, onde se cruzam o trabalho doméstico, a conversa, a

fé e o lazer.

Imagem 7 - Pildo e mdo de pildo encontrados em antiga casa de farinha de entrevistada.

Fonte: Acervo pessoal da autora, 22 de outubro de 2025.

A imagem 7, que registra o pildo e o mao de pildo encontrados em uma antiga casa de
farinha — o retiro, assim citado pelas mulheres grids entrevistadas -, materializa os saberes grids
vinculados aos modos tradicionais de producao alimentar no territorio quilombola de Poacé. Esses
artefatos evocam praticas ancestrais transmitidas pela oralidade e pela experiéncia, nas quais o
trabalho com a mandioca se articula as dguas do igarapé, ao corpo e a vida comunitaria, assim

como ja narrado por Maria Belém anteriormente. Desse modo, o pilao ndo se apresenta apenas
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como objeto utilitadrio, mas como suporte de memoria e expressdo de uma pratica ancestral que
reafirma a relacdo entre territdrio, saber, heranca geracional e resisténcia comunitaria.

Em suas memorias, Maria Belém remonta ainda os usos de transporte € mobilidade fluvial:
“Nos iamos a remo pra Moju vender banana e farinha pra comprar as coisas de casa. Pra chegar
aqui, voltava era de tarde, remando”. Assim, o igarapé ¢ também caminho, estrada e economia,
um eixo de conexao entre o cotidiano local e o mundo exterior. Essas narrativas demonstram que
o igarapé ¢ um arquivo vivo da memoria quilombola, onde se materializam praticas de resisténcia,
modos de vida e epistemologias ancestrais femininas. As mulheres grios, como Maria Belém,
traduz em suas falas a pedagogia das dguas: saber ouvir, respeitar o tempo da natureza, curar com
plantas, e ensinar através da experi€ncia. Assim, os saberes grids sobre os igarapés do Poacé
constituem uma epistemologia contra colonial, enraizada na oralidade e na ancestralidade
afroamazonica, que afirma a agua como territério de memoria, espiritualidade e liberdade.

As memorias de outra mulher quilombola gri6, Graciete Martins, mulher de 35 anos,
revelam como os igarapés continuam sendo espacos vivos de memoria, trabalho e espiritualidade.
Nascida as margens do igarapé Poacé, ela carrega na fala o testemunho de uma relagdo ancestral
com as aguas, construida entre gestos cotidianos, fé e saberes herdados de sua mae e das antigas
mulheres da comunidade. A vida de Graciete ¢ marcada pela presenca do igarapé desde a infancia.
Era ali que se lava roupa, se buscava dgua para o consumo e se aprendia o respeito pelos ciclos da
natureza. Ela recorda o costume de “fazer o sinal da cruz’ antes de entrar na 4gua, gesto que traduz
o entrelagamento entre fé e natureza, corpo e espiritualidade. O banho, o lavar e o pescar ndo eram
simples atos de sobrevivéncia: eram rituais de pertencimento e cuidado. O igarapé era, a0 mesmo
tempo, fonte, caminho e altar.

Esses usos revelam uma pedagogia silenciosa das dguas, na qual cada gesto ¢ ensinamento.
A divisdo do tempo entre o “inverno grande” e o “verdo” marcava o ritmo das atividades e da
convivéncia. Graciete aprendeu com a mao que havia “horas de licenca”. Esse principio de respeito
expressa uma cosmologia afroamazonica, em que os elementos naturais sdo habitados por forcas
espirituais e requerem reciprocidade. O igarapé também era espago de sociabilidade e
solidariedade. Graciete lembra dos mutirdes para limpeza das dguas, pratica coletiva que reforgava
0 sentimento comunitario ¢ o cuidado com o ambiente. As margens do Poacé eram lugar de
encontros, conversas e partilhas - especialmente nas tardes em que as familias se reuniam para

pescar, lavar roupa, preparar comida e contar histdrias. Ela lamenta que, hoje, “ninguém conversa
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mais assim, arredor da lamparina”, sinalizando o enfraquecimento dos vinculos comunitarios
frente a chegada da tecnologia e das novas dinamicas sociais.

Entre os saberes transmitidos de mae pra filha, estdo os usos medicinais das plantas que
crescem nas margens do igarapé - tais como cipo veronica, pataqueira e mamorana, além daqueles
cultivados nos quintais e jiraus de casa como manjericdo, boldo, favacdo, catinga de mulata
utilizadas para banho de cabeca e ché curativos. Esses remédios caseiros, preparados com fé e
memoria, configuram um saber grio de cura e protecao. Além de que esses usos € costumes acerca
das 4guas e plantas sdo transmitidos de geracdo em geragao, pela circularidade da partilha, entre
maes, filhas, netas, tias e sobrinhas, comadres e vizinhas. Assim, o igarapé ¢ também farmacia
ancestral, onde se recolhem plantas, rezas e forcas vitais.

O tempo e as transformacgdes ambientais surgem como tema constante em suas falas.
Graciete nota a diminuigdo dos peixes, a poluicao das adguas e o desaparecimento das arvores
nativas, sinais de um rompimento'# com o pacto ancestral de convivéncia equilibrada entre gente
e natureza. As antigas praticas de pesca com o Cunambi'> e pimenta, que “ndo maltratavam muito
a natureza”, contrastam com as técnicas modernas e o uso de produtos que degradam o ambiente.
O olhar de Graciete sobre o igarapé €, portanto, um olhar de dentincia e de saudade: saudade das
aguas limpas, das festas comunitarias silenciosas e do respeito que se aprendia “na beira do
garapé”. Apesar das mudangas, o igarapé permanece como eixo simbdlico da vida quilombola.
Em seu gesto cotidiano sobrevive o principio grié da continuidade: o saber que ndo se apaga, mas

se adapta e flui como o proprio curso das aguas.

!4 Na tradicdo historiografica da Escola dos Annales, o rompimento refere-se a desestruturagio de processos histéricos
de longa duragdo (longue durée) que organizavam as relacdes entre sociedade e natureza. Conforme Braudel e Bloch,
essas relagdes eram sustentadas por ritmos lentos, praticas reiteradas e saberes transmitidos ao longo do tempo. Assim,
as transformagdes ambientais percebidas por Graciete podem ser interpretadas como a ruptura de um equilibrio
historico e simbdlico, no qual os pactos ancestrais regulavam o uso da agua, da pesca e da floresta, sendo substituidos
por dindmicas externas e predatorias.

1> A pesca tradicional com o cunambi é uma pratica ancestral presente entre comunidades ribeirinhas, indigenas e
quilombolas da Amazoénia. O cunambi (Clibadium surinamense) ¢ uma planta tipica da regido, cujas folhas sdo
maceradas e misturadas a agua para liberar substancias que atordoam os peixes. Ao perderem o oxigénio, eles sobem
a superficie, tornando-se mais faceis de capturar. Essa técnica é geralmente realizada em rios e igarapés de dificil
acesso, mantendo-se como um saber tradicional transmitido entre geragdes, que reflete o profundo conhecimento
ecologico e a relagdo harmoniosa dessas populagdes com o ambiente aquatico amazdnico. Disponivel em: SANTOS,
Valéria Amaral dos; SANTOS, Paulo Roberto Brasil;, MALCHER, Cinthia Silva; LOURENCO, Caio Brito;
TRINDADE, Guilherme Vasconcelos; SOUZA, Raimundo Aderson Lobao. Indugdo anestésica do extrato aquoso
de cunambi, Clibadium surinamense Linn., para a realizacio de biometrias em tambaquis, Colossoma
macropomum. Revista Brasileira de Saude e Produg¢do Animal, Salvador, v. 17, n. 2, p. 291-298, abr./jun. 2016. DOI:
10.1590/1519-99402016000200016.
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Ao narrar seus costumes e lembrangas, Graciete reafirma o que este trabalho defende: os
igarapés sao territorios de memoria e resisténcia, onde a ancestralidade se manifesta em praticas
que unem o sagrado e o cotidiano. Suas palavras ecoam a pedagogia das mulheres grids do
Jambuacu - uma pedagogia da experiéncia, da oralidade e do corpo - em que cada rio, planta e
gesto ensina a viver em harmonia com o mundo. Assim, o igarapé Poacé ndo ¢ apenas paisagem
ou recurso: ¢ um espelho da comunidade, onde o passado e o presente se encontram nas vozes
femininas que ainda sabem ouvir quando as aguas falam.

As memorias de Dona Neng¢, revelam uma trajetéria de vida marcada pela reciprocidade
com as aguas ¢ pelo cuidado com o territorio. Seu relato reforga a compreensao do igarapé nao
apenas como recurso natural, mas como espaco de convivéncia, trabalho e espiritualidade, onde se
tecem relagdes de pertencimento e partilha dos saberes. Ao recordar a infancia, ela descreve o
igarapé como “‘dagua limpa, clarinha, que dava peixe e camardo”, simbolo de fartura e de harmonia
com a natureza. A degradacdo atual das dguas, observada com tristeza, ¢ interpretada por ela como

reflexo da ruptura dessa relagdo de cuidado coletivo:

“Antigamente, todo mundo ajudava a cuidar. Tinha os mutirdes, né? O povo se juntava
pra limpar o igarapé, tirava o mato, tirava o pau caido. Agora, hoje em dia, as pessoas ndo
tém mais essa atengdo. O povo marcava o dia, ia todo mundo, homem, mulher, menino.
Cada um levava sua ferramenta e limpava o igarapé todinho. Hoje o povo nao liga mais.
Cada um vive pra si. Antigamente era diferente, todo mundo se ajudava. Eu acho que seria
importante voltar a fazer, porque se ndo cuidar, o igarapé vai acabar.” (Maria Luciete
Trindade da Cunha — Dona Nené, entrevista realizada em 22 de outubro de 2025,
Comunidade Quilombola Poacé, Moju/PA).

Esse contraste entre o passado e o presente traduz ndo apenas uma preocupacao, mas
também um sentimento de perda dos lagos comunitarios. Para Dona Nené, o mutirdo de limpeza
das aguas era mais do que um trabalho fisico: era um gesto pedagogico e espiritual de comunhao,
em que “‘homem, mulher e menino se juntavam pra limpar o igarapé todinho”. Essa pratica
coletiva, hoje quase ausente, constitui uma forma de circularidade de saberes, em que o
conhecimento sobre o uso da agua, as plantas e o territorio eram partilhados por meio da
convivéncia e da acdo comunitaria.

Entre os saberes que Dona Nené preserva, destacam-se os relacionados as plantas
medicinais e aos banhos de quebranto, praticas herdadas da mae e da avo. O uso do cip6 uira, hoje

raro, ¢ descrito como essencial para “tirar o aborrecimento e a brabeza das criangas”, um saber

de cura que une corpo e espiritualidade. Esses banhos e garrafadas revelam a permanéncia de uma
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cosmologia afro amazodnica que reconhece nas ervas e nas aguas forcas vitais de equilibrio e
protecdo. Ao preparar suas garrafadas com cipds, folhas e raizes - “remédio forte e amargo, mas
que cura’ - Dona Nen¢ reafirma uma medicina tradicional que resiste ao apagamento da logica
farmacéutica moderna.

Outros costumes mantidos por ela reforcam a dimensdo da ancestralidade viva nas praticas
cotidianas. O “porto de banho”, espago particular de cada casa a beira do igarapé, representa um
territdrio simbdlico feminino, onde o corpo € a d4gua se encontram em rituais de limpeza e bengao.
Antes de mergulhar, ela faz o sinal da cruz, repetindo o ensinamento da mae e das outras mulheres
grios. Esse gesto sintetiza um modo de relagdo espiritual com a natureza, pautado pelo respeito e
pela reciprocidade, valores centrais das pedagogias grids e quilombolas epistémicas. Além disso,

ela diz lembrar-se de um caso em que os encantados se manifestam:

“[...] que depois passa mal, ja aconteceu uma vez um caso que isso ai parece que... ndo
sei, né. Quando a gente morava la (no porto da minha sogra), tinha esses negdcios. Nessas
nascentes (d’agua), igual como ¢ ali, ai a mae dele (do meu marido) deixou a roupa aguar
de tarde e deixou assim, na beira do riacho, 14 na bacia. Quando foi de manha, que a gente
foi ver, nossa... a roupa tava toda assim, naquelas copas dos paus, tudo torcido, assim, e
tinha sabdo por cima de tudo. A gente ficou sem entender. La era tudo assim, cheio disso
ai, dessas coisas... de encantadas. [...]” (Maria Luciete Trindade da Cunha — Dona Nené,
entrevista realizada em 22 de outubro de 2025, Comunidade Quilombola Poacé,
Moju/PA).

Ao rememorar esse episddio, Dona Nené reinscreve os encantados como parte da memoria
coletiva da comunidade, demonstrando como a oralidade funciona como dispositivo de transmissao
de saberes espirituais € de normas de convivéncia com as aguas. Dona Nené¢ também se reconhece
como portadora e transmissora de saberes sobre o artesanato e o cultivo tradicional. O paneiro, o
croché e o manejo da mandioca sdo praticas que articulam economia doméstica e memoria
ancestral. Embora perceba o desinteresse das novas geragdes, ela continua a ensinar suas filhas e
vizinhas reafirmando a importancia da partilha como forma de continuidade cultural: “alguns ndo
acreditam mais, mas a gente ainda valoriza”. Essa persisténcia demonstra que o conhecimento
grid ndo se encerra no passado, mas se renova na convivéncia, sustentando o tecido social da
comunidade.

O relato de Dona Nené dialoga com os das outras mulheres grios de Poacé, especialmente
no reconhecimento do igarapé como territorio de vida e de ensinamento. Contudo, sua narrativa

traz um elemento singular: a consciéncia de que a perda da circularidade comunitaria ameaga
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também o equilibrio das 4guas. Nesse sentido, seus saberes reafirmam que a ancestralidade nao ¢
um patriménio estatico, mas um fluxo continuo de ensinamentos partilhados, como as proprias
aguas do igarapé, que seguem correndo, mesmo diante das transformagdes do tempo.

As narrativas de Dona Nené e de Graciete podem ser compreendidas a luz da ecologia
complexa'® formulada por Edgar Morin e aprofundada por Alfredo Pena-Vega, segundo a qual nio
ha separa¢do entre natureza, cultura e vida social. Para Morin (2011), a crise ecoldgica ¢ também
uma crise das relacdes humanas, pois resulta da fragmentagao do pensamento moderno que dissocia
o ser humano de seu meio. Nesse sentido, as praticas coletivas de cuidado com o igarapé, como os
mutirdes de limpeza, a partilha dos saberes sobre as plantas e o uso ritualistico das aguas,
expressam uma ecologia humana profundamente enraizada no territério, onde o equilibrio
ambiental depende da cooperacdo, da memoria e da responsabilidade compartilhada. Conforme
argumenta Pena-Veja (2013), a ecologia moriniana reconhece que o ambiente ndo ¢ um cenario
externo a vida, mas um sistema vivo de interdependéncias, no qual os gestos cotidianos, as relagdes
comunitarias e os saberes tradicionais constituem formas de resisténcia a degradagdo ambiental e
ao individualismo contemporaneo. Assim, o igarapé Poacé emerge como um espago eco
pedagdgico, onde cuidar das aguas ¢ também cuidar dos vinculos sociais, da espiritualidade e da
continuidade da vida coletiva.

Imagens 8 e 9 - Momento de entrevista com Dona Nené enquanto ela tece uma cortina de
micangas e sementes.

g
Fonte: Acervo da auto

ra, 22 de outubro de 2025.

16 A nocdo de ecologia complexa, desenvolvida por Edgar Morin e aprofundada por Alfredo Pena-Vega, propde uma
compreensdo integrada das relagdes entre natureza, sociedade, cultura e subjetividade. Diferentemente das abordagens
fragmentadas da ecologia classica, a ecologia complexa entende o ambiente como um sistema vivo de
interdependéncias, no qual as crises ambientais estdo intrinsecamente ligadas as crises sociais, éticas e civilizatorias.
Nessa perspectiva, praticas cotidianas de cuidado, cooperagdo e partilha de saberes, como os mutirdes comunitarios,
os usos tradicionais das aguas e das plantas constituem formas legitimas de conhecimento ecoldgico e de resisténcia
aos modelos predatoérios da modernidade (MORIN, 2011; PENA-VEGA, 2013).
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O relato de Dona Maria Rodrigues, 74, reforca a centralidade dos igarapés como territorios
de vida e memoria no contexto da comunidade Poacé. Assim como observado nas narrativas de
outras mulheres grids do territorio, a 4gua ndo aparece apenas como recurso natural, mas como
entidade viva, dotada de agéncia e merecedora de respeito. A entrevistada conta que “A4 vovo
sempre ensinou a gente a se benzer antes de entrar na dagua. Principalmente antes de se banhar
no igarapé. Diziam que o igarapé tem mde, que ndo é so6 agua. Tem hora certa de entrar, tem que
respeitar.” (RODRIGUES, Maria. Entrevista concedida em 21 out. 2025). Esse relato reafirma o
que outras entrevistadas ja reforcam sobre o vinculo espiritual com as 4guas do Igarapé Poacé e
seus bragos hidrograficos. Ao afirmar que o ‘“igarapé tem mae”, Dona Maria mobiliza uma
cosmologia ancestral amplamente compartilhada entre comunidades quilombolas amazonicas, na
qual as aguas e seus arredores sdo habitadas por presengas espirituais que regulam o uso do
territorio. Essa compreensdo dialoga diretamente com o conceito de encantarias, entendidas como
sistemas de conhecimento que articulam natureza, espiritualidade e praticas cotidianas de cuidado.

Sob a perspectiva da biointeragao (Bispo dos Santos, 2015), o corpo humano e o corpo das
aguas constituem uma mesma rede de vida, na qual adoecer, proteger-se ou curar-se envolve
relagdes que ultrapassam o plano material. Os benzimentos e banhos de cabe¢a ensinados as
criangas, mesmo quando ndo mais praticados pela entrevistada, revelam uma pratica ancestral da
agua, transmitida sobretudo pelas mulheres mais velhas. Além disso, o igarapé aparece como eixo
estruturador do territério, responsavel por conectar familias, viabilizar deslocamentos e sustentar
praticas alimentares e produtivas. A lembranga dos mutirdes, da pesca abundante e do preparo
coletivo da mandioca evidencia uma organizacao social baseada na reciprocidade, hoje fragilizada
pelas transformacodes territoriais e sociais. Essas memorias sdo apresentadas por Dona Maria

quando ela lembra,

“Tudo era pelo igarapé. A gente ia, vinha, tomava banho, lavava roupa. Quando secava,
no verdo, era um sacrificio. Mas era ali que a gente vivia, era por ali que a gente passava.
Nessas épocas a gente tapava o igarapé, fazia a mocooca!’, pra 4gua crescer e os cascos

17 Neste trabalho, o termo “mocooca” é apresentado a partir de dois sentidos distintos. O primeiro corresponde ao uso
ja identificado na literatura e em algumas narrativas locais, no qual a mocooca refere-se a tapagem do igarapé com
finalidade de pesca, pratica conhecida em diferentes comunidades amazdnicas. O segundo sentido emerge
especificamente das narrativas das mulheres grids entrevistadas nesta pesquisa, que compreendem a mocooca como
uma pratica de tapagem voltada ao enchimento do igarapé, com o objetivo de elevar o nivel da agua - “fazer a agua
crescer” ou “ficar grande”, segundo suas proprias palavras - possibilitando a passagem de canoas e outras embarcacdes
por cursos d’agua estreitos. Essa tapagem € realizada com o uso de folhas, paus, galhos e, em alguns casos, sacos de
areia dispostos no leito do igarapé. Assim, ao longo deste trabalho, o termo mocooca ¢ mobilizado respeitando esses
dois usos, com especial atenc¢do ao sentido atribuido pelas interlocutoras que ¢ preservado a partir da cosmopercepgao
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passarem pra gente pegar o atravessador mais 14 na boca do rio Moju.” Logo em seguida
a entrevistada diz “A gente fazia mutirdo pra plantar maniva. Dava muita gente. Meu pai
gostava muito disso. A mandiocaba que era feita com o leite da mandioca, era muito boa.
Era tudo em comunidade” (RODRIGUES, Maria. Entrevista concedida em 21 out. 2025).

Imagem 10 - momento de entrevista com Dona Maria.
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Fonte: Acervo da autora, outubro de 2025.

Nesse sentido, 0 momento de didlogo e relato com Dona Maria relaciona-se com os demais
apresentados e os que ainda virdo neste capitulo ao reafirmar que os saberes grids femininos sao
fundamentais para compreender os usos sociais dos igarapés em Poacé. As aguas, mais do que
cenario, sdo agentes de memoria, espiritualidade e resisténcia, especialmente preservadas pelas
narrativas das mulheres quilombolas. Na imagem 10 podemos ver a simplicidade de uma guardia
que viveu todas essas historias compartilhadas neste trabalho.

As lembrancas de Dona Odete Sousa Martins, moradora antiga da comunidade quilombola
Santa Luzia do Bom Prazer - Poacé, revelam um profundo vinculo entre as dguas, o trabalho ¢ a
ancestralidade. Suas narrativas percorrem o tempo das antigas casas de madeira, dos portos
familiares e das experiéncias vividas a beira do igarapé, onde a vida se organizava em torno da
pesca, da agricultura e da convivéncia comunitaria. Desde a juventude, Dona Odete se reconhece
como mulher trabalhadora da roga e das aguas, herdeira dos ensinamentos de sua mae e de antigas

parteiras e curandeiras que marcaram a historia local. Em suas memdrias, o igarapé Poacé aparece

e do uso social atribuido pelas proprias mulheres, valorizando a oralidade ¢ a experiéncia local como referéncias
centrais de produgdo de conhecimento.
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como um espago de fartura e sociabilidade, “um garapé muito rico”, nas palavras dela, onde
abundavam os peixes e onde se desenvolviam técnicas tradicionais de pesca, como o uso do cacuri,
espécie de tapagem feita de madeira e cipd para capturar peixes nas enchentes. Ela recorda com
emogao:

“Olha, o garapé Poacé foi um garapé muito rico. Era peixe, tinha muito peixe. Hoje em
dia ndo tem mais. O peixe que a gente comia mais era tamata, jiju, card... tudo do graudo.
Traira, s6 do graido. Eu me lembro que quando faziam o cacuri pra pegar os peixes...
fazia uma tapagem, a mocooca, um ciclo de cipd, e deixava o lugar pro peixe entrar.
Quando era na época da piracema, os tamuatas jogavam tudo pra cima” (Dona Odete
Sousa Martins, entrevista realizada em 23 de outubro de 2025, Comunidade Quilombola
Poacé, Moju/PA.).

Essa fala traduz ndo apenas a memoria de um tempo de abundincia, mas também a
percepcao das transformacgdes ambientais sofridas pela comunidade. Dona Odete associa a
diminui¢do dos peixes € o0 assoreamento do igarapé a abertura de estradas, a invasao de pescadores
externos e a0 desmatamento nas cabeceiras do rio, fatores que ela identifica como causas diretas
da destrui¢do ambiental e da perda de seguranca comunitaria. Em seu olhar, o progresso trouxe
facilidades, mas também a ruptura de antigas formas de convivéncia e de respeito com a natureza:
“A evolugdo foi boa pra se locomover, mas veio a destrui¢do do meio ambiente, veio as doengas.
A agua do garapé que a gente usava pra tudo agora é poluida. Antes a gente bebia, lavava, fazia
comida. Agora ndo tem mais aquela confianga.”.

Como as outras mulheres grids do Poacé, Dona Odete reconhece do igarapé ndo apenas um
espago fisico, mas um territorio simbolico e espiritual. Ela descreve o tempo em que as casas se
organizavam em torno dos portos - cada familia possuia o seu, espago intimo de banho, lacagem e
encontro: “Aqui embaixo é o nosso porto. Ainda é assim que se chama, porto. O espago particular
da casa”. O porto, em sua fala, ¢ memoria viva das antigas sociabilidades femininas, marcadas
pela partilha, pelo cuidado e pela circularidade dos saberes. Entre os saberes herdados e mantidos,
destaca-se o uso das plantas medicinais e dos remédios caseiros, aprendidos com a mae. Dona
Odete cita o preparo de chds, banhos e garrafadas feitos com folhas e cipds da mata, utilizados para
curar males e proteger o corpo. Ela enfatiza que tudo o que aprendeu foi pela observacao e

convivéncia:

“Tudo que eu aprendi, a minha méae me ensinou. Mas ela nunca chegava e dizia: ‘¢ assim,
assim, assim’. Ela ia fazer e eu ia prestar ateng@o. Aprendi a fazer comida, a lavar roupa,
a cuidar dos meus irmdos. Aprendi a torrar café, a fazer chocolate, a preparar pao de
chocolate. Tudo isso foi ela que me ensinou.” (Dona Odete Sousa Martins, entrevista
realizada em 23 de outubro de 2025, Comunidade Quilombola Poacé, Moju/PA.)
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Sua fala expressa uma sabedoria do olhar e da convivéncia, tipica dos saberes grids, em que
o aprendizado se dé pela experiéncia e pela oralidade. Esses conhecimentos, transmitidos entre
geracdes de mulheres, articulam corpo, trabalho e espiritualidade, configurando-se como praticas
de resisténcia e preservacao da memoria quilombola. Outro aspecto marcante de sua narrativa € o
relato sobre a parteira antiga da comunidade, Mae Hondria, descrita como mulher respeitada e
sabia, responsavel por ajudar nascimentos e cuidar das familias. Dona Odete lembra que ela propria

ajudou em partos, repetindo gestos que via desde menina:

“Eu nunca fui parteira, mas eu ajudei duas. Peguei duas criangas. Uma era da minha
cunhada e outra da filha dela. Na época ndo tinha esse negdcio de hospital, uma era pra
correr atras da outra. A gente cortava o imbigo, amarrava, queimava com azeite na
lamparina. Aprendi s6 vendo” (Dona Odete Sousa Martins, entrevista realizada em 23 de
outubro de 2025, Comunidade Quilombola Poacé, Moju/PA).

Essa lembranca da mae Honoria simboliza a continuidade dos saberes de cuidado e cura
que atravessam a histéria das mulheres quilombolas de Poacé. Sua pratica, aprendida pela
observagao, reforga a nocdo de que os saberes grids sdo saberes encarnados, transmitidos por
gestos, rezas e experiéncias corporais. A fala de Dona Odete também resgata as memorias da
seringueira e da ceramica, trabalhos tradicionais realizados por seus pais € avos, e por seu marido
quando mais jovem. Ao descrever o processo de extragdo da seringa e a confec¢do das panelas de
barro feitas por sua mae, ela evidencia o entrelagamento entre o trabalho, o territério e a
ancestralidade: “Ela fazia panela, alguidar, fazia o buion. O papai cortava pra defumar. Era tudo
na for¢a da mao”. Essas recordagdes compdem um quadro amplo dos saberes femininos sobre o
territorio, que envolvem o cuidado com as dguas, o preparo dos alimentos, o uso das plantas, o
trabalho na ro¢a e o nascimento das criangcas - um verdadeiro sistema de conhecimentos
afroamazonico transmitidos pela oralidade.

A narrativa de Dona Odete reafirma, assim, a centralidade das mulheres grids como
guardids da memoria e mediadoras entre o passado e o presente. Suas palavras ecoam uma
pedagogia ancestral que ensina pela convivéncia e pela pratica, em harmonia com a terra € com as
aguas. Em sua voz, o igarapé Poacé ndo ¢ apenas lembranca: ¢ testemunha viva de um tempo em
que o mundo era aprendido pelo olhar, pela escuta e pelo gesto. A seguir, nas imagens 11 ¢ 12
podemos ver momentos da entrevista/conversa com Dona Odete, uma senhora agricultora que criou

seus filhos, netos e bisnetos no leito de dguas frescas do igarapé que lhe criou anteriormente.
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Imagens 11 e 12 - Registros fotograficos do momento de entrevista com Dona Odete em sua

residéncia.

Fonte: Acervo da autora, 22 de outubro de 2025.

O relato de Maria do Céu Fergueira Cardoso reforca a centralidade dos igarapés como
territorios de circulagdo, convivéncia e espiritualidade em Poacé. Assim como nas narrativas de
Maria Belém, sua irma e comadre; Graciete, sua prima; ¢ Dona Maria Rodrigues, sua vizinha o
igarapé aparece como elemento estruturante da vida cotidiana, organizando deslocamentos,
praticas de cuidado e relacdes familiares. Ao descrever o igarapé como principal caminho de
circulagdo, Maria do Céu evidencia que a 4gua ndo funcionava apenas como recurso, mas como
verdadeira via territorial. O ritmo da vida era determinado pelas cheias e secas, exigindo
conhecimentos especificos sobre o uso da canoa, do casco e dos trajetos possiveis. Essa relagao
cotidiana com a 4gua dialoga diretamente com o conceito de biointeragdo, na medida em que corpo,
territdrio e natureza constituem uma mesma rede de existéncia.

Outro aspecto central de sua narrativa ¢ a presenga do porto como extensio da casa e da
familia. Ao afirmar que cada familia possuia seu proprio porto, Maria do Céu revela uma
organizagdo social do territério baseada na convivéncia, no pertencimento e no aprendizado

intergeracional. O porto nao ¢ apenas um ponto fisico de acesso a agua, mas um espago social de
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banho, trabalho doméstico e circulacdo, refor¢ando os usos sociais do igarapé analisados neste
capitulo. A espiritualidade das dguas também se faz presente em sua fala por meio do gesto do
benzimento antes de entrar no igarap€. No trecho a seguir, a entrevistada conta que “cada familia
tinha seu porto. Isso foi coisa que a gente aprendeu com os mais velhos. O porto era da casa, era
dali que a gente tomava banho, lavava roupa, entrava e saia.” Mesmo sem explicacdes detalhadas,
esse gesto revela uma ética ancestral de respeito as dguas, aprendida com os mais velhos e
parcialmente transmitida as geragdes seguintes. Tal pratica se articula a nogdo de encantarias,
compreendidas aqui como sistemas de conhecimento que reconhecem a presenca de forcas e
entidades no territorio, exigindo cuidado e atengdo nas interagdes com a natureza.

Além disso, Maria do Céu menciona saberes tradicionais aprendidos pela observacao dos
mais velhos — ora com os pais, ora com a sogra -, como a confec¢ao de paneiros e peneiras de
guaruma!®. O aprendizado “sentando e olhando” evidencia uma pedagogia ancestral nio
escolarizada, transmitida principalmente entre mulheres, mas que atualmente encontra dificuldades
de continuidade, em funcao das transformagdes sociais e territoriais. Por fim, a entrevistada destaca
as mudancas ambientais provocadas pela abertura de estradas, que alteraram profundamente a
qualidade da agua do igarapé. Ela fala “Depois que abriram a estrada, a agua mudou. Quando
chove, desce lama, desce tudo pro igarapé. Antigamente chovia forte e a agua ficava limpa, hoje
ndo fica mais.” (CARDOSO, Maria do Céu Fergueira. Entrevista concedida em 23 out. 2025). A
lama trazida pelas enxurradas simboliza ndo apenas a degradacdo ambiental, mas também a ruptura
de um modo de vida no qual a 4gua podia ser bebida, utilizada para banho e reconhecida como
fonte de saude e equilibrio.

Assim como observado nos relatos anteriores das mulheres grids da comunidade de Poacé,
a narrativa, a seguir, de Dona Licia Trindade evidencia que os igarapés constituem territorios
centrais da vida quilombola, articulando cuidado, trabalho, espiritualidade e memoria. Em sua fala,
0 igarap€ nao aparece apenas como recurso natural, mas como espago organizado socialmente, no
qual cada familia possuia seu “porto”, responsavel por regular o uso da agua e a convivéncia

comunitaria.

1% Guarumai refere-se a um conjunto de plantas herbiceas perenes da familia Marantaceae, comuns na Amazonia.
Botanicamente, inclui espécies como Ischnosiphon arouma e Ischnosiphon koern. Embora na fala popular as vezes
seja tratado como “tipo de arvore”, o guaruma ndo ¢ uma arvore, mas uma planta de caule flexivel cujas fibras
resistentes sdo amplamente utilizadas por comunidades tradicionais na confec¢ao de artefatos téxteis ¢ de cestaria,
como paneiros, abanos, tipitis e cordas, devido a durabilidade e maleabilidade de suas fibras. Disponivel em:
<https://share.google/ilzlgf4albopKWNBy>. Acesso em: 05 jan. 2026.


https://share.google/ilzlgf4a1bopKWNBy
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O uso cotidiano do igarapé para banho, preparo dos alimentos e consumo direto da dgua
revela uma relagdo de bioecoldgica, na qual corpo e territorio formam uma unidade indissociavel.
A agua, nesse contexto, ¢ compreendida como entidade viva, capaz de sustentar, ensinar e também
adoecer, caso nao seja respeitada. A entrevistada diz “Quando a gente morava ld na tapera, a vida
era toda no igarapé. Antes de ir trabalhar, a gente pegava agua e deixava em casa pros filhos.
Quando voltava da roga, tomava banho no igarapé e ainda trazia agua pra beber e pra fazer
comida.” (Dona Lucia Trindade, entrevista realizada em 24 out. 2025).

Essa relagdo ¢ mediada por codigos ancestrais de cuidado e espiritualidade, como a
observancia de horarios especificos para o banho, o benzimento e os pedidos de licenca. Tais
praticas revelam uma cosmopercepcio (OYEWUMI, 2021) na qual o territorio é sentido e
escutado, e ndo apenas explorado. “O igarapé ndo era qualquer coisa, ndo. Tinha hora pra entrar,
tinha respeito. Antes fazia, benzia. Sempre respeitei” (Dona Lucia Trindade, entrevista realizada
em 24 out. 2025).

As narrativas sobre assobios, visagens e encantarias reforcam que o igarapé ¢ compreendido
como espago habitado por multiplas presencgas, visiveis e invisiveis. Longe de se configurarem
como supersticdo, essas experiéncias funcionam como pedagogias ancestrais do respeito,
ensinando limites, cuidado e protegdo, sobretudo as criangas. “O igarapé ndo era qualquer coisa,
ndo. A gente tinha respeito. Tinha hora pra entrar, tinha cuidado. A noite era diferente. Tinha
coisa que a gente escutava, assobio. Ndo era assobio de matinta, era outro. A gente ndo entrava
de qualquer jeito.” (Dona Lucia, entrevista realizada em 24 out. 2025). Os banhos fortes,
mencionados por Dona Lucia, constituem praticas de equilibrio espiritual, amplamente
compartilhadas entre as mulheres grios do territorio.

No que se refere aos saberes sobre plantas medicinais, a entrevistada reafirma o
protagonismo feminino na transmissao desses conhecimentos. O uso da veronica, do cip6 uira e do
capim-marinho evidencia uma farmacopeia tradicional construida na oralidade e na experiéncia
cotidiana, especialmente voltada ao cuidado do corpo feminino e infantil. Ela diz: “A4 gente usava
muito remédio do mato. Tinha a veronica, tinha cipo, raiz. Também tinha o cipo uira, o cipo uira
era um cipo assim que tinha uma florzinha bem cheirosinha, cheirosinha, casca de cedro também.
A parteira passava remédio pra tomar e pra fazer banho depois do resguardo. Tudo era de casa,

gragas a Deus.” (Dona Lucia Trindade, entrevista realizada em 24 out. 2025). Tais praticas
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dialogam com a Pedagogia Grid6 (PACHECO, 2016), na qual o saber se ensina pelo fazer, pela
observacao e pela convivéncia intergeracional.

Por fim, o relato de Dona Lucia também aponta para rupturas contemporaneas, como a
contaminagdo das aguas e o desaparecimento de espécies vegetais, revelando que a degradagao
ambiental implica igualmente a perda de saberes ancestrais. Assim, sua narrativa dialoga com as
demais vozes apresentadas neste capitulo ao evidenciar que defender os igarapés de Poacé ¢
também defender as epistemologias quilombolas, a espiritualidade afroamazonica e a continuidade
da vida comunitaria. A seguir, na imagem 13, pode-se ver registros realizados pela pesquisadora
do momento de dialogo com a mulher-grio, Dona Liicia, com seu habitual chapéu de palha de uso

diario.

Imagem 13 - Dona Licia em momento de entrevista.

1

| 3

Fonte: Acervo da autora, outubro de 2025. '

A andlise das narrativas das mulheres grids demonstra que os igarapés de Poacé constituem
verdadeiros territérios de saber, onde memoria, corpo e ancestralidade se entrelacam. As praticas
relacionadas as aguas revelam uma cosmopercep¢do afroamazonica que desafia a separagdo entre
natureza e cultura, espiritualidade e cotidiano. Ao escutar as aguas através das vozes das mulheres,
este trabalho reafirma que os saberes quilombolas sdo epistemologias vivas, transmitidas pela
oralidade e pela experiéncia. Esses achados apontam para a necessidade de reconhecer e valorizar
tais saberes como fundamentos para a construcdo de epistemologias contracoloniais, tema

retomado e aprofundado nas consideragoes finais.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao chegar as margens finais desta escrita, torna-se necessario retornar aos objetivos que
orientaram esta pesquisa, ndo como um gesto de encerramento definitivo, mas como quem volta
ao leito do rio para reconhecer os caminhos que a dgua percorreu. O objetivo central de analisar o
protagonismo das mulheres griés da comunidade quilombola Santa Luzia do Bom Prazer — Poacé,
evidenciando como seus saberes ancestrais se expressam na relagdes simbolicas, sociais e
espirituais com as aguas e com o territdrio, oi alcangado a medida que as narrativas orais revelaram
os igarapés como espacos vivos de memoria, pedagogia e resisténcia. Ao longo do trabalho, tornou-
se evidente que as aguas ndo apenas atravessam o territorio, mas estruturam modos de existir,
ensinar e lembrar, sustentados, sobretudo, pelas mulheres quilombolas.

Os objetivos especificos também se materializaram no percurso da pesquisa. O registro € a
analise da narrativas orais permitiram identificar os igarapés como arquivos vivos da memoria
coletiva, onde se inscrevem praticas cotidianas de cuidado, trabalho, espiritualidade e transmissao
de saberes. As entrevistas evidenciaram que os conhecimentos das mulheres grids nao se
restringem ao campo simbodlico, mas organizam a vida comunitaria, orientando calendarios de
produgdo, normas de respeito espiritual, praticas de cura e formas préprias de relagdo com a
natureza. Assim, o trabalho demonstrou que os saberes dessas mulheres constituem verdadeiras
epistemologias quilombolas, fundadas na oralidade, na experiéncia e na ancestralidade.

Ao discutir as relagdes entre memoria, ancestralidade e territorialidade no contexto
quilombola de Jambuagu, a pesquisa reafirmou que o territdrio ndo pode ser compreendido apenas
como espaco fisico ou juridico, mas como um tecido de relagdes histdricas, espirituais e afetivas.
As aguas de Poacé emergem como eixos estruturantes desse territorio, configurando aquilo que foi
aqui compreendido como hidroterritorio quilombola, no qual o corpo, natureza e espiritualidade se
entrelacam. Nesse sentido, o trabalho contribui para o campo da Historia ao tensionar perspectivas
eurocentradas de analise, propondo uma leitura contracolonial que reconhece as mulheres
quilombolas como sujeitas epistémicas centrais.

As entrevistas realizadas com Maria Belém Fergueira da Silva, Maria Norberta Rodrigues
e Rodrigues, Odete de Souza Martins (Dona Odete), Lucia Trindade da Cunha (Dona Lucia), Maria
Luciete Trindade da Cunha (Dona Nené), Graciete Martins e Maria do Céu Fergueira Cardoso

ampliaram o entendimento sobre a diversidade de experiéncias e geragcdes que compdem os saberes
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grids de Poacé. Mesmo quando nem todas as narrativas foram aprofundadas analiticamente ao
longo dos capitulos, suas presencas atravessam esta pesquisa como vozes que sustentam a memoria
coletiva. Cada uma, a seu modo, reafirma que o saber gridé ndo esta concentrado em uma Unica
pessoa, mas distribuido em uma rede de mulheres que cuidam das aguas, dos corpos e da historia
do territério.

As falas das mulheres mais velhas, como Dona Norberta, Dona Odete e Dona Lucia,
revelam um tempo em que o igarapé era a unica fonte de dgua, estrada e sustento, enquanto as
narrativas de mulheres como Dona Nené, Maria do Céu e Graciete demonstram como esses saberes
seguem sendo atualizados no presente, mesmo diante das transformagdes ambientais, sociais e
tecnologicas. Essa coexisténcia de tempos reafirma a ancestralidade como algo vivo, que nado
pertence apenas ao passado, mas se reinscreve continuamente no cotidiano da comunidade. Assim,
as entrevistas, em conjunto, constituem um corpo narrativo que sustenta a compreensao do
protagonismo feminino quilombola como pratica historica e pedagogica.

Do ponto de vista tedrico-metodologico, a pesquisa contribui ao articular Histéria Oral,
escrevivéncia e epistemologias afro-diasporicas, reafirmando a oralidade como fonte legitima de
producdo de conhecimento historico. Ao reconhecer as mulheres grids como autoras de suas
proprias narrativas, este trabalho desloca a centralidade da escrita académica como tnica forma
valida de saber, abrindo espago para outras linguagens, sensibilidades e cosmopercepcdes. A
escrita situada, atravessada pelo pertencimento da autora ao territério de Jambuagu, ndo se
apresenta como fragilidade metodologica, mas como condi¢do epistemologica que possibilitou
uma escuta €tica, comprometida e responsavel.

Nesse sentido, esta pesquisa pode contribuir para estudos nas areas da Historia, da
Educacdo, Educacdo Escolar Quilombola, da Antropologia e dos Estudos Afro-diasporicos,
especialmente aqueles interessados em pedagogias ancestrais, territorialidades quilombolas,
saberes femininos e relacdes entre dgua, memoria e espiritualidade. O trabalho também dialoga
com debates contemporaneos sobre justica ambiental, ao evidenciar que os impactos sofridos pelos
igarapés afetam nao apenas o meio fisico, mas rompem vinculos ancestrais, memorias e modos de
vida. Como toda pesquisa situada, este trabalho ndo se encerra em si mesmo. Ele abre caminhos
para investigagoes futuras que aprofundem, por exemplo, as relagdes entre juventude quilombola
e transmissao dos saberes grids; os impactos ambientais recentes sobre os igarapés de Jambuagu a

partir da perspectiva das mulheres; ou ainda o didlogo entre pedagogias ancestrais quilombolas e
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praticas educativas formais. H4 também a possibilidade de ampliar o registro das narrativas das
mulheres que ndo puderam ser exploradas em profundidade neste texto, respeitando sempre os
limites éticos do que pode ou nao ser publicizado.

Por fim, ao concluir esta escrita, reafirma-se que quando as dguas falam, elas nao falam
sozinhas. Falam pelos corpos que nelas se banharam, pelas maos que lavaram, curaram e
alimentaram, pelas mulheres que aprenderam a escutar seus tempos e seus siléncios. Este trabalho
nao pretendeu traduzir completamente essas vozes, mas criar um espago de escuta, onde a academia
pudesse, ainda que por instantes, silenciar-se para ouvir. Que estas paginas sigam como um gesto
de cuidado com a memodria e com o territério, permitindo que as dguas de Poacé continuem a correr,

ensinando, resistindo e fazendo histoéria.
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ANEXOS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO ASSINADO PELAS
ENTREVISTADAS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO GUAMA - BELEM
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistada e/ou participar
na pesquisa de campo referente ao Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado
“QUANDO AS AGUAS FALAM: Memoria ¢ protagonismo-de mulheres Grids em
Jambuagu — O protagonismo de mulheres ¢ os saberes Grids ancestrais sobre igarapés
da comunidade quilombola Bom Prazer - Poacé, no Territério de Jambuagu, Moju/PA.”.
Desenvolvido por aluna Aymé Jilvana Castro Fergueira. Fui informada, ainda, de que a
pesquisa ¢é orientada pelo Prof. Dr. Raimundo Erundino Santos Diniz, a quem poderei
contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através do (telefone) 91
9201-3646 ou (e-mail) historiadiniz@gmail.com.

Afirmo que aceitei participar por minha prépria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para
o sucesso da pesquisa. Fui informada dos objetivos estritamente académicos do estudo,
que, em linhas gerais é construir um (a) monografia/artigo referente ao Trabalho de
Conclusio de Curso. Minha colaboragdo se fara por meio de entrevistas
semiestruturadas [que poderdo ser gravadas a partir da assinatura desta autorizagdo].
Autorizo que minhas falas e narrativas possam ser utilizadas de forma integral ou
parcial na pesquisa, podendo optar por ter meu nome e identidade cultural mencionados
no trabalho final, como forma de reconhecimento do meu saber ¢ da minha trajetoria,
ou, se preferir, manter-me em anonimato.

Essa escolha sera registrada e respeitada pela pesquisadora. O acesso e a andlise b
dos dados coletados se fardio apenas pela pesquisadora e seu orientador. Fui ainda
informada de que posso me retirar desse (a) estudo/pesquisa a qualquer momento, sem
prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes ou constrangimentos.

(X Desejo que meu nome seja mencionado na pesquisa.
() Prefiro manter meu anonimato.

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido.
Moju-Pa, L) de_pullubroes  de202s.
M_Q.mh
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Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergueira@ifch.ufpa.br
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informada de que posso me retirar desse (a) estudo/pesquisa a qualquer momento, sem
prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes ou constrangimentos.

< Desejo que meu nome seja mencionado na pesquisa.
() Prefiro manter meu anonimato.

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido.
Sehd Moju-Pa,Qﬂ de Mde 2025.
¥ Conoreif Meondine

Assinatura da participante

Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Histéria/Universidade Federal do Pard/Belém
Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme. fergueira@ifeh.ufpa.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO GUAMA - BELEM
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistada e/ou participar
na pesquisa de campo referente ao Trabalho de Conclusio de Curso intitulado
“QUANDO AS AGUAS FALAM: Memoria ¢ protagonismo de mulheres Griés em
Jambuagu — O protagonismo de mulheres e os saberes Grids ancestrais sobre igarapés
da comunidade quilombola Bom Prazer - Poacé, no Territorio de Jambuagu, Moju/PA.”.
Desenvolvido por aluna Aymé Jilvana Castro Fergueira. Fui informada, ainda, de que a
pesquisa é orientada pelo Prof. Dr. Raimundo Erundino Santos Diniz, a quem poderei
contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através do (telefone) 91
9201-3646 ou (e-mail) historiadiniz@gmail.com.

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer onus e com a finalidade exclusiva de colaborar para
o sucesso da pesquisa. Fui informada dos objetivos estritamente académicos do estudo,
que, em linhas gerais € construir um (a) monografia/artigo referente ao Trabalho de
Conclusdo de Curso. Minha colaboragio se fara por meio de entrevistas
semiestruturadas [que poderdo ser gravadas a partir da assinatura desta autorizagdo].
Autorizo que minhas falas e narrativas possam ser utilizadas de forma integral ou
parcial na pesquisa, podendo optar por ter meu nome ¢ identidade cultural mencionados
no trabalho final, como forma de reconhecimento do meu saber e da minha trajetoria,
ou, se preferir, manter-me em anonimato.

Essa escolha serd registrada e respeitada pela pesquisadora. O acesso e a anlise
dos dados coletados se fardo apenas pela pesquisadora e seu orientador. Fui ainda
informada de que posso me retirar desse (a) estudo/pesquisa a qualquer momento, sem
prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes ou constrangimentos.

() Desejo que meu nome seja mencionado na pesquisa.
() Prefiro manter meu anonimato.

Atestorrecebimento de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido.
Moju-Pa,bﬂ de _Qu Q ; A Qz A de 2025.

n )
rE /
Assinatura da participante

Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Historia/Universidade Federal do Pard/Belém
Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergueira@ifch.ufpa.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO GUAMA - BELEM
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistada e/ou participar
na pesquisa de campo referente ao Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado
“QUANDO AS AGUAS FALAM: Memoria e protagonismo de mulheres Grids em
Jambuagu — O protagonismo de mulheres e os saberes Grids ancestrais sobre igarapés
da comunidade quilombola Bom Prazer - Poacé, no Territério de Jambuagu, Moju/PA.”.
Desenvolvido por aluna Aymé Jilvana Castro Fergueira. Fui informada, ainda, de que a
pesquisa € orientada pelo Prof. Dr. Raimundo Erundino Santos Diniz, a quem poderei
contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através do (telefone) 91
9201-3646 ou (e-mail) historiadiniz@gmail.com.

Afirmo que aceitei participar por minha propria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para
0 sucesso da pesquisa. Fui informada dos objetivos estritamente académicos do estudo,
que, em linhas gerais ¢ construir um (a) monografia/artigo referente ao Trabalho de
Conclusdo de Curso. Minha colaboragio se fardi por meio de entrevistas
semiestruturadas [que poderdo ser gravadas a partir da assinatura desta autorizagdo].
Autorizo que minhas falas e narrativas possam ser utilizadas de forma integral ou
parcial na pesquisa, podendo optar por ter meu nome e identidade cultural mencionados
no trabalho final, como forma de reconhecimento do meu saber e da minha trajetoria,
ou, se preferir, manter-me em anonimato.

Essa escolha serd registrada e respeitada pela pesquisadora. O acesso e a anélise
dos dados coletados se fardo apenas pela pesquisadora e seu orientador. Fui ainda
informada de que posso me retirar desse (a) estudo/pesquisa a qualquer momento, sem
prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes ou constrangimentos.

(X) Desejo que meu nome seja mencionado na pesquisa.
() Prefiro manter meu anonimato.

Atesto recebimento de uma cépia assinada deste Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido.
Moju-Pa, .2 de ﬂ;_&gzg_de 2025.
x 0dils g oLz

Assinatura da participante

Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Historia/Universidade Federal do Pard/Belém
Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergueira@ifch.ufpa.br
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO GUAMA - BELEM
FACULDADE DE HISTORIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Declaro, por meio deste termo, que concordei em ser entrevistada e/ou participar
na pesquisa de campo referente ao Trabalho de Conclusdo de Curso intitulado
“QUANDO AS AGUAS FALAM: Memoria ¢ protagonismo de mulheres Griés em
Jambuagu — O protagonismo de mulheres ¢ os saberes Grids ancestrais sobre igarapés
da comunidade quilombola Bom Prazer - Poacé, no Territério de Jambuagu, Moju/PA.".
Desenvolvido por aluna Aymé Jilvana Castro Fergueira. Fui informada, ainda, de que a
pesquisa € orientada pelo Prof. Dr. Raimundo Erundino Santos Diniz, a quem poderei
contatar / consultar a qualquer momento que julgar necessario através do (telefone) 91
9201-3646 ou (e-mail) historiadiniz@gmail.com.

Afirmo que aceitei participar por minha prépria vontade, sem receber qualquer
incentivo financeiro ou ter qualquer 6nus e com a finalidade exclusiva de colaborar para
o sucesso da pesquisa. Fui informada dos objetivos estritamente académicos do estudo,
que, em linhas gerais € construir um (a) monografia/artigo referente ao Trabalho de
Conclusio de Curso. Minha colaboragdo se fara por meio de entrevistas
semiestruturadas [que poderdo ser gravadas a partir da assinatura desta autorizagdo].
Autorizo que minhas falas e narrativas possam ser utilizadas de forma integral ou
parcial na pesquisa, podendo optar por ter meu nome ¢ identidade cultural mencionados
no trabalho final, como forma de reconhecimento do meu saber e da minha trajetoria,
ou, se preferir, manter-me em anonimato.

Essa escolha seré registrada e respeitada pela pesquisadora. O acesso e a analise
dos dados coletados se fardo apenas pela pesquisadora e seu orientador. Fui ainda
informada de que posso me retirar desse (a) estudo/pesquisa a qualquer momento, sem
prejuizo para meu acompanhamento ou sofrer quaisquer sangdes ou constrangimentos.

£} Desejo que meu nome seja mencionado na pesquisa.
() Prefiro manter meu anonimato.

Atesto recebimento de uma copia assinada deste Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido.
Moju-Pa, L de_Qellifne  de202s.

Sulinde Roduigue JWWW{ flooliigus

Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Historia/Universidade Federal do Para/Belém
Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergueira@ifch.ufpa.br
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inatura da pesquisadora
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Assinatura do orientador

Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Historia/Universidade Federal do Pard/Belém
Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergucira@ifch.ufpa.br
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ROTEIRO DE ENTREVISRA SEMIESTRUTURADA

ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
Pesquisa: “Quando as aguas falam: Meméria e protagonismo de mulheres Griés em
Jambuagu — O protagonismo de mulheres e os saberes Grids ancestrais sobre igarapés da
comunidade quilombola Bom Prazer - Poacé, no Territério de Jambuagu, Moju/PA.”
Pesquisadora: Aymé Jilvana Castro Fergueira '
Orientador: Prof. Dr. Raimundo Erundino Santos Diniz
Instituigdo: Universidade Federal do Para — Faculdade de Histéria
Local: Comunidade Quilombola Bom Prazer — Poacé, Territério de Jambuagu, Moju/PA
Data:___ / /2025

Nome da entrevistada:

BLOCO 1 — Identificagéio e contexto pessoal

1. Vocé poderia me contar seu nome, sua idade e ha quanto tempo vive aqui na
comunidade Bom Prazer — Poacé?

2. Vocé nasceu aqui ou veio de outro lugar? Se veio, o que te trouxe para ca?
3. Como é o seu dia a dia na comunidade? Que atividades vocé mais realiza?
4. Quem mais mora com vocé (familia, filhos, parentes)?

BLOCO 2 — Memérias, ancestralidade e pertencimento
5. Como era a vida aqui na comunidade quando vocé era crianga ou
quando chegou? 6. Quais lembrancgas vocé tem do Igarapé do Poacé
na sua infancia ou juventude?

7. Voceé se lembra de histdrias, lendas ou ensinamentos antigos que falem sobre o
igarapé ou sobre as aguas daqui?

8. O que as mulheres mais velhas te ensinaram sobre viver e cuidar

desse territério?

BLOCO 3 — Saberes, préticas e costumes

9. Quais saberes ou praticas tradicionais vocé aprendeu e ainda mantém? (ex:
uso de plantas, benzimentos, culinaria, parteiras, rezas, pesca, artesanato,
etc.)

10. Vocé ensina esses saberes para outras pessoas ou para as geragées mais
novas? Como isso acontece?

11. Existem momentos coletivos (festas, mutirbes, rezas, banhos, celebragdes) em que
esses saberes se manifestam?

BLOCO 4 — Relagdes com o Igarapé do Poacé

" Nome da discente: Aymé Jilvana Castro Fergueira
Curso: Licenciatura em Historia/Universidade Federal do Para/Campus Belém

Contato: (91) 99180-8169 - Email: ayme.fergueira@ifch.ufpa.br
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12. Como o igarapé esta presente na sua vida hoje?

13. Quais os usos do igarapé pela comunidade (banho, pesca, coleta de plantas, agua
para casa, etc.)?

14. Vocé percebe alguma mudanga no igarapé com o passar dos anos? (na agua, nas
margens, na fauna, nas pessoas que o frequentam)

15. O que o Igarapé do Poacé representa para vocé — como mulher, como quilombola e
como guardia desse lugar?
BLOCO 5 — Protagonismo e resisténcia feminina

16. Como vocé vé o papel das mulheres aqui na comunidade?

17. Vocé considera que as mulheres tém um papel importante na preservagao do
igarapé e dos saberes tradicionais? :

18. Que desafios as mulheres daqui enfrentam hoje para manter suas praticas e
tradigdes vivas?

19. Vocé ja participou de alguma luta, movimento ou atividade coletiva voltada
para a defesa do territorio ou das aguas?

BLOCO 6 — Encerramento e reflexdes

20. O que voce gostaria que as pessoas de fora soubessem sobre o Igarapé do
Poacé e sobre as mulheres dessa comunidade?

21. Ha algo mais que vocé goslari'a de contar ou registrar nesta conversa?

Observagdes Eticas (integradas ao TCLE)

- A participagao é voluntéria e sem qualquer custo ou beneficio financeiro.

- A participante podera interromper a entrevista a qualquer momento, sem prejuizo. - As
informagdes coletadas serdo utilizadas exclusivamente para fins académicos, garantindo o
anonimato se preferivel pela entrevistada. - O registro das entrevistas (dudio, video ou
anotagbes) sera armazenado pela pesquisadora e seu orientador com acesso restrito.

- A participante recebera uma cépia assinada do TCLE, conforme previsto.

ANOTACOES:
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