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Aos Mawé

Povo Mawé — gente Mawé

(mawé wat0)

Guerreiros do fogo, a nagao sacrificada
Grande povo — etnia na jornada

De Tupana imortal
Filhos da alma.

Alma minha, Tupana

So cleméncia...

Rogo aos santos dos santos
Do sagrado

Chéao da Amazo6nia,

A mée dos homens pardos
Rio da Amazodnia

O pai do povo amado.

Vida Mawé, dos Sateré
— do cla do fogo
Do Papagaio Falante

— 0 Meu povo.

(Yaguaré Yama)



RESUMO

O povo Sateré-Mawé ocupa, desde tempos imemoriais, 0 vasto territorio compreendido entre
0s rios Tapajos e Amazonas. O trabalho analisa a ocupacéo e a luta do povo por seu territorio
originario na Amazénia brasileira, destacando a complexa relacdo entre o processo de
colonizacdo, a desumanizacao e as estratégias de resisténcia dos povos indigenas. A pesquisa é
dividida em duas partes: a primeira caracteriza o povo Sateré-Mawé, incluindo sua cultura,
lingua e historia de migracao forcada devido a doengas e invasdes de madeireiros e grileiros no
territério. A segunda parte aborda o movimento, ainda em curso, da retomada de terras,
enfatizando a importancia da memoria coletiva e da organizacéo politica para a defesa de seus
direitos territoriais. O estudo revela como a grilagem e a utilizacdo do Cadastro Ambiental
Rural (CAR) ameaca as terras tradicionalmente ocupadas, evidenciando a necessidade de
reconhecimento e protecdo dos direitos dos Satere-Mawé pelo Estado. A pesquisa conclui que
a luta por seus territorios € crucial para a preservacao de sua identidade cultural e a continuidade

de suas praticas ancestrais.

Palavras-chave: Sateré-Maweg; territorio originario; grilagem de terras.



ABSTRACT

The Sateré-Mawé people have occupied the vast territory between the Tapajoés and Amazon
rivers since immemorial time. The work analyzes the occupation and struggle of the people for
their original territory in the Brazilian Amazon, highlighting the complex relationship between
the colonization process, dehumanization, and the resistance strategies of Indigenous peoples.
The research is divided into two partes: the first characterizes the Sateré-Mawé people,
including their culture, language, and history of forced migration due to diseases and invasions
by loggers and land grabbers in their territory. The second part addresses the ongoing movement
to reclaim lands, emphasizing the importance of collective memory and political organization
in defending their territorial rights. The study receals how land grabbing and the use os the
Rural Environmental Registry (CAR) threaten traditionally occupied lands, highlighting the
need for state recognition and protection of Sateré-Mawé rights. The research concludes that
the struggle for their territories is crucial for preserving their cultural identity and the continuity

of their ancestral practices.

Keywords: Sateré-Maweé; original territory; land grabbing.
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1 INTRODUCAO

A Amazonia brasileira é composta por uma extensao territorial, patrimdnio genético e
diversidade cultural de povos e comunidades tradicionais enorme e singular, sendo um retrato
da diversidade cultural do Brasil (Oliveira, 2006). Davis (1978) descreve inimeras situacfes
violentas de desaculturacdo e mortes por doengas causadas pela invasao de territorios indigenas,
a qual seguia uma l6gica de colonizacdo dos interiores do Brasil, com o intuito de humanizar
os “indigenas selvagens” por meio da catequizagdo de povos indigenas e comunidades
tradicionalis.

Com as missdes de colonizagdo avangando por meio das navegacdes pelos grandes rios,
no intuito de formar vilas, muitos povos indigenas tiveram seus territorios invadidos e seus
corpos passaram a conhecer doencgas que seus sistemas imunolégicos ndo tinham defesa (Davis,
1978). Esse processo de colonizagdo, desumanizacédo, expulsao e exterminio de povos indigenas
0s levou a criar estrategias de sobrevivéncia frente as novas ameagas. Muitos povos decidiram
penetrar cada vez mais a selva em busca de novas areas, cada vez mais distante da civilizagéo
(Davis, 1978). Um dos marcos desse processo de invasdo de territdrios tradicionalmente
ocupados, pode ser facilmente identificado no periodo da ditadura militar e da construgédo de
grandes projetos de rodovias que traziam consigo o ‘“desenvolvimento e integracdo da
Amazonia ao Brasil” (Gomes, 1972; Hébette, 2004b).

E nesse contexto que o povo Sateré-Mawé se encontra de frente com as tentativas de
expropriacdo por parte dos “ndo indigenas” e com as doengas que comegaram a afetar e a
diminuir o nimero dos habitantes das aldeias, fazendo assim um curso migratério em direcéo

as cabeceiras dos rios.

Povo de indole sedentaria, & proporg¢éo que se foi ampliando a conquista da Amazonia,
também ele se foi confinando nos limites atuais do seu territério, retirando-se das
margens do Tapajés para as florestas das cabeceiras dos rios Maricaud, Andird,
Araticum, Maué-Agl, Maué-Mirim, Abacaxis, Canuma e os pararas do Ramos e do
Uraria. (Nunes Pereira, 1954, p. 22).

A primeira parte do trabalho busca trazer uma caracterizacdo do povo Sateré-Mawé, de
acordo com seu grupo e familia linguistica, costumes, habitos e territorio. A segunda parte
descreve a ocupacdo tradicional realizada pelos indigenas no territério compreendido entre a
terra indigena Andira-Marau e o rio Mariaqud, fazendo uma exposicao do que o povo mantém
vivo na sua memoria social que perpassa geracdes, vindo desde seus antepassados e refletindo

no movimento de retomada que é realizado hoje.



Apos isso, o trabalho busca evidenciar e descrever o movimento de retomada, hoje em
curso, de uma parte especifica do territorio, utilizando politicamente a memoria do grupo,
analisando o modo como eles se organizam em busca de uma possivel correcdo de limites
territoriais e, como consequéncia, acabam montando uma frente de defesa territorial da por¢ao
j& demarcada como terra indigena.

A seguir, registramos movimentacOes, no territorio tradicionalmente ocupado dos
Sateré-Mawgé, por parte de grileiros e madeireiros, que tém a intencdo de pressionar, ameacar e
amedrontar o povo para, assim, realizar a apropriacao ilegal dessas terras.

Por fim, trazemos as conclusdes finais da pesquisa, constatando que ocorre um
movimento em prol da apropriacdo e saqueio ilegais de terras publicas ndo destinadas,
utilizando aparatos do Estado para dar legitimidade a grilagem de terras. Esse mesmo
movimento entra na contraméo da acdo que o Estado deveria exercer, mantendo a garantia dos

direitos dos povos indigenas ao seu territdrio tradicional e ancestral.

1.1 OBJETIVO GERAL

O trabalho tem como objetivo analisar o processo, atualmente em curso, de retomada de
parte do territorio tradicionalmente ocupado do povo Sateré-Mawe, localizado na bacia do rio
Mariaqud, abarcando os municipios paraenses de Aveiro e Itaituba, alem de descrever como
esse processo de retomada se tornou uma forma de contestacdo a formacdo de propriedade

privada e enfrentamento a grilagem de terras na regiéo.
1.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

1.2.1 Descrever o processo de ocupacdo ancestral do territério tradicional indigena Sateré
Mawé, na bacia do rio Mamuru/Mariaqud, bem como analisar o contexto que levou o povo
Sateré-Maweé a migrar do territério localizado as margens do rio Mariaqua e Mamuru para o

territorio que hoje é demarcado como terra indigena Andira-Marau;

1.2.2 Descrever e analisar 0s movimentos e estratégias de retomada do territorio localizado as
margens do rio Mariaqud, descrevendo os motivos que levaram a necessidade e justificativa

desse movimento de retomada;

1.2.3 Analisar as pretensdes de apropriacdo ilegal de terras, por meio do uso do Cadastro

Ambiental Rural (CAR) na area que compreende esse territério ocupado pelos indigenas.
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2 METODOLOGIA

A abordagem metodoldgica do trabalho é feita de maneira qualitativa, tendo como base
a ideia de Minayo (2011, p.21) sobre pesquisa social, em que:
A pesquisa qualitativa corresponde a questdes muito particulares. Ela se ocupa, nas
Ciéncias Sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ou ndo deveria ser
quantificado. Ou seja, ela trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das
aspiracdes, das crengas, dos valores e das atitudes. Esse conjunto de fenébmenos
humanos é entendido aqui como parte da realidade social, pois 0 ser humano se
distingue nédo sé por agir, mas por pensar sobre o que faz e por interpretar suas ag0es
dentro e a partir da realidade vivida e partilhada com seus semelhantes. O universo da
producdo humana que pode ser resumido no mundo das relagdes, das representacoes

e da intencionalidade e é objeto da pesquisa qualitativa dificilmente pode ser traduzido
em ndmeros e indicadores quantitativos.

A construcdo, aquisicdo e tratamento de dados secundarios foi realizada a partir da
pesquisa bibliografica, pesquisa de campo e por fim, analise e tratamento do material coletado
tanto de maneira empirica quanto por meio das pesquisas bibliograficas.

As ferramentas metodologicas utilizadas na solidificacdo dos dados para criagdo da
hipdtese inicial do trabalho foram pesquisas bibliograficas acerca do povo estudado, analise do
processo de demarcacdo da terra indigena Andira-Marau, bem como estudos de ensaios

etnogréficos e de descri¢bes de viajantes que estiveram na Amazonia na época da colonizagéo.

2.1 COLETA E ORGANIZACAO DE DADOS

A coleta de dados de campo foi realizada por meio de entrevistas sobre as ameacas que
rondam o territorio tradicionalmente ocupado dos Sateré-Mawe, além da abordagem das
historias de vida, o que serviu para tracar uma linha do tempo acerca da dindmica dos ancestrais
no rio Mariaqud, separado da porc¢éo de terra demarcada como terra indigena Andira-Marau.

As entrevistas, ndo diretivas, foram elaboradas com 15 liderancas do povo Sateré-
Mawé, entre elas, Tuxauas, ancidos e jovens guerreiros, distribuidos pelos rios Mamuru,
Mariaqud e Andira, onde: seis entrevistas foram realizadas com Tuxauas e ancidos em aldeias
fora da terra indigena, na area que é entendida como lécus da pesquisa, as margens do rio
Mariaqud; e nove entrevistas foram realizadas com Tuxauas e ancidos na area compreendida
dentro da terra indigena Andira-Marau, as margens do rio Andira.

A construcdo da minha relacdo de confianga e aproximagédo com o grupo, suficiente para
o trabalho, se deu por conta desta pesquisa se inserir em um trabalho maior e de mais longa
duracdo, coordenado pelo meu orientador, Mauricio Torres, junto ao grupo Sateré-Mawé

ocupante do rio Mariaqud. A pesquisa realizada por Torres junto aquele grupo foi demandada
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por aquelas préprias liderancas indigenas, que reconhecem no pesquisador um aliado na luta
pelos direitos territoriais indigenas. Chegar ao territorio acompanhada de meu orientador e de
outros pesquisadores, membros do projeto maior, que, hd muito, trabalhavam com o grupo
facilitou as coisas e me abriu portas.

Meu principal interlocutor junto ao grupo foi Cristian Sateré, uma das principais
liderancas do movimento de retomada a partir da aldeia de vigilancia Fortaleza, localizada as
margens do rio Mariaqud. A escolha dos interlocutores para as entrevistas se baseou
principalmente na designacao social dentro da aldeia, tendo como prioridade os Tuxauas e 0sS
anciaos.

Apobs a volta e restituicdo de campo, os dados das entrevistas foram transcritos e
separados a partir da ordem cronoldgica que foram obtidos. Em seguida, foi feita uma analise
minuciosa em cima dos discursos utilizados pelos interlocutores, tendo um foco maior nos
discursos que tratavam exatamente do objetivo principal: analisar o territorio compreendido
entre a terra indigena Andira-Marau e o rio Mariaqua como territdrio tradicionalmente ocupado
pelo povo Sateré Mawé, e analisar as possiveis pressdes que esse povo enfrenta por conta da
grilagem de terras.

A escolha do I6cus da pesquisa nasce atraves de um interesse particular em 2019, por
meio de um projeto de iniciacdo cientifica que tratava especificamente sobre a diversidade de
territorios tradicionalmente ocupados, trabalhando a situacdo do vale do rio Mamuru. Apos isso,
surge a oportunidade de entender o contexto em que 0 grupo esté inserido e trabalhar a partir
da luta que o povo Sateré Mawé trava em defesa do seu territdrio tradicionalmente ocupado,
com a possibilidade de um trabalho de campo em 2022 para conhecer o l6cus da pesquisa e

partir para a pratica empirica e 0 contato mais proximo com esse povo aguerrido.

2.2 DESCRICAO DA VIAGEM DE CAMPO

A viagem de campo realizada para fundamentar o trabalho teve inicio no dia 17 de
agosto de 2022 e foi dividida em dois momentos: 1) ida ao territorio tradicionalmente ocupado
pelos Sateré Mawé no vale dos rios Mamuru/Mariaqud, ainda sem reconhecimento; e 2) ida ao
territorio delimitado e conhecido como terra indigena Andira-Marau.

Em um primeiro momento do campo nos direcionamos ao territério tradicionalmente
ocupado pelos Sateré-Maweé no rio Mariaqua. A saida da cidade de Parintins se deu por volta
de 13h de voadeira e com destino as aldeias das margens dos rios Mamuru e Mariaqua. As

16h45 chegamos na aldeia Nossa Senhora da Conceigédo, localizada no interior do Projeto
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Estadual de Assentamento Agroextrativista (Peaex) Mamuru, no rio Mamuru, onde fomos
recebidos por um grupo de guerreiros, que estava indo em direcdo a outra aldeia do rio
Mariaqud, o Tuxaua da aldeia, um ancido e mais alguns professores locais. Pernoitamos na
aldeia, onde fomos muito bem acolhidos.

No dia seguinte, por volta de 7h, saimos em dire¢do a aldeia Campo Branco, localizada
as margens do rio Mariaqud. A pessoa responsavel por nos guiar até a aldeia foi Luis Sebastido,
Tuxaua da primeira aldeia em que paramos. Ao longo do percurso até chegarmos no rio
Mariaqua passamos por diversas comunidades ribeirinhas, bem como muitas placas que
indicavam a pretensdo de propriedades privadas, como fazendas e alguns portos de madeira.
Chegamos na aldeia Campo Branco por volta das 13h30, sendo recebidos pelo Tuxaua
Bernardino e sua familia. O resto do dia foi dedicado as trocas realizadas com os Sateré-Mawe
que ocupam aquela regido.

Ao amanhecer do dia 19, partimos em direcdo ao local onde se encontra a aldeia de
vigilancia Fortaleza, que faz parte do intenso movimento dos Sateré-Mawé em retomar o seu
territorio tradicionalmente ocupado, o qual vem sendo ameacgado pela grilagem de terras na
regido. Chegando ao local fomos recebidos por um grupo de guerreiros que participam desse
movimento de retomada ativamente, composto por um ancido, um muasico do ritual da
tucandeira e o Tuxaua da aldeia de vigilancia Fortaleza, entre outros sujeitos essenciais para o
processo de retomada desse territdrio, como o Cristian, mencionado anteriormente.

Os indigenas nos levaram para conhecer o espago onde esta localizada a roga e o porto
da aldeia, sempre indicando locais de possiveis capoeiras que possivelmente pertenceram aos
seus ancestrais. Apds isso, retornamos para a aldeia Campo Branco, onde passamos a noite. No
dia seguinte, voltamos para a cidade de Parintins.

O segundo momento da viagem de campo teve inicio no dia 23 de agosto, com destino
ao interior da terra indigena Andira-Marau. Saimos de Parintins por volta de 13h, do porto de
nome “Francesa”, localizado as margens do rio Amazonas, e navegamos até o rio Andird no
barco que faz o transporte de indigenas e ribeirinhos em direcdo a terra indigena, chegando na
comunidade Torrado no dia seguinte, por volta de 9h.

Apo6s uma longa conversa sobre como se daria a nossa locomocdo pelas aldeias
localizadas a margem do rio Andira, decidimos subir o rio em direcdo a cabeceira até a Gltima
aldeia e descer até chegar na aldeia em que iriamos passar a noite. Mudamos para uma
embarcacdo menor e seguimos viagem com Cristian e Franciel, esse ultimo morador e professor

da escola da aldeia Fortaleza.
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Por volta de 13h40 chegamos na aldeia Conceicao, sendo recebidos pelo Tuxaua Daniel,
sujeito de suma importancia pro movimento de demarcacdo da terra indigena. Descemos o rio
em direcdo a aldeia S8o Raimundo, onde também foram realizadas algumas entrevistas sobre o
processo de demarcacdo do territério indigena e sobre o territorio tradicionalmente ocupado
pelos seus ancestrais, as margens do rio Mariaqud. Apos isso, nos encaminhamos em direcao a
aldeia Fortaleza. Pela parte da noite, 0 Tuxaua Didico nos reuniu com um grupo de moradores
para conversar, principalmente, sobre o territério tradicional do seu povo.

No dia seguinte, partimos em direcdo a aldeia Vila Nova, que seria a nossa ultima parada
antes de voltarmos para Parintins. Houve um pequeno desencontro com o Tuxaua da aldeia,
porém tivemos a oportunidade de entrevistar a mde dele, Maria Cila, que guarda com bastante
afeto lembrancas de uma memoria viva sobre quando sua familia habitava as margens do rio

Mariaqua. Apds isso, partimos em dire¢do a Parintins, chegando na cidade por volta das 15h30.
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3 0 POVO SATERE-MAWE

O povo Sateré-Mawé habita a terra indigena Andira-Marau na regido do médio rio
Amazonas (Lorenz, 1992), estabelecida entre os estados do Amazonas e do Pard. Segundo
Lorenz (1992), regionalmente, o povo € chamado de Mawes, entretanto, se autodenominam
Sateré-Mawé. O primeiro nome, Sateré, significa “lagarta de fogo” e é referéncia ao cla mais
importante dentre os que compdem esta sociedade, o que indica tradicionalmente a linha
sucessoria dos Tuxauas. O segundo nome, Mawé¢, quer dizer “papagaio inteligente e curioso” e
nao é designacdo clanica. A partir de um estudo etnogréfico feito por Yama (2007, p. 15) sobre
a literatura oral dos Sateré-Mawe e sua mitologia, o autor afirma que:

Em sua cultura original, os Mawé sdo organizados e divididos em cinco clds tribais:
Sateré, o cld principal e detentor dos direitos “politicos” do povo; Napu 'wany’d, o cld
agricultor; Koreriwa, o cla cacador; Watunria, o cla pescador; e Hwaria, o cld
guerreiro. Além desses cinco, ha outros clds menos importantes pertencentes a cada

cld principal: 0 Awi’d, ou cld das abelhas, 0 Wasai, 0 Ga’ap, 0 Moi, 0 Waran4, o
Maragua (independente) e 0 Hamut.

Acerca do territdrio originario onde habitavam seus ancestrais, 0s Sateré-Mawe indicam
uma regido a margem esquerda do rio Tapajos como seu lugar de origem e que continha todas
as plantas e animais Uteis ao povo, denominado de Nocoquém, uma area de floresta densa e
pedregosa, “la onde as pedras falam”. Este lugar ¢ indicado pelos Sateré-Maweé como a morada
de seus herois miticos (Nunes Pereira, 1954).

Historicamente, os Sateré-Mawé sdo conhecidos como propulsores da cultura do
guarana. Segundo Lorenz (1992, p. 11), “foram eles que transformaram uma trepadeira silvestre
em arbusto cultivado”. A autora foi uma das principais fontes pesquisadas para a delimita¢ao
oficial da terra indigena Andira-Marau, que € habitada primordialmente pelo povo Sateré-
Maweé.

Com o cultivo do guarand, os Sateré-Maweé iniciaram a comercializacdo e o
beneficiamento de seus frutos para consumo, dando assim a trepadeira silvestre uma grande
importancia no meio da sua organizacdo social e econdmica. Dentro da cultura dos Sateré-
Maweé existe o ritualistico consumo do ¢ap0, bebida preparada a partir da raspagem do fruto
em uma pedra e misturada com agua, consumida em uma cuia. O ¢apd chega a ser consumido
diariamente nas aldeias, tendo fins rituais e religiosos. Acredita-se que a bebida da forca e
vitalidade para quem a ingere (Lorenz, 1992). Atualmente, 0 guarana se tornou uma bebida

consumida mundialmente.
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A cultura material dos Sateré-Mawé é diversa e extensa, sendo eles 6timos arteséos,
produzindo diversas pecas que fazem parte do seu cotidiano, os chamados tecumes, que séo
pecas produzidas primordialmente por homens e feitas a partir de matéria prima coletada na
floresta. Como exemplos desses tecumes, temos: peneiras, cestos, tipitis, abanos, cesta de apoio

para a cuias, luvas do ritual da tucandeira, entre outros (Lorenz, 1992).

Figura 1 — Cap6 servido em cuia, disposto em artesanato Sateré-Maweé.

S—
-~

Fonte: Matheus Mnfredini (2019).

Um dos maiores simbolos da identidade cultural dos Sateré-Mawé é o Puratig, um
objeto de madeira com formato similar & de um remo e com aproximadamente 1,50 m. Nesse
objeto, existem grafismos pintados com as cores branca e vermelha e que representam uma
espécie de legislador social do povo, que conduz a sociedade a um nivel simbdlico e é visto

pelos Sateré-Mawé como “o livro da sabedoria, para ler e para crer, para entender o significado



16

da vida humana e o significado mais profundo: o de ser Mawé” (Yama, 2007, p. 11). Os escritos
que compdem essa pecga sagrada englobam uma extensa literatura oral do povo, partindo da
cosmologia do universo Sateré-Mawé¢, com histérias tradicionais como “A cria¢gdo do mundo”
e “A origem do guarand”, chegando a ser comparados ao Tora para os judeus ou a Biblia para
os cristdos (Yama, 2007).

Os rituais Sateré-Mawé, sua rica mitologia e uma extensa literatura oral fazem parte da
cultura imaterial desse povo. Outra representacdo forte de sua identidade é o ritual da
tucandeira. Esse ritual marca a passagem do jovem guerreiro, por meio do qual ele passa da
juventude para a fase adulta da vida.

Vestindo luvas especiais, feitas artesanalmente, onde estéo presas dezenas de formigas
tucandeiras, 0s guerreiros dangam para “aliviar” a dor. O ritual ird fazer do jovem, um guerreiro
corajoso. Esse mesmo ritual é visto como forma de fortalecimento dos guerreiros junto as forcas
misticas nas quais eles acreditam, acontecendo regularmente de acordo com a necessidade da
comunidade (Carvalho, 2015).

Figura 2 — Benito Miquiles, a jovem lideranca Sateré do rio Mariaqua, na aldeia Fortaleza (rio Andira), para
realizacdo do ritual.

Fonte: Thais Borges (2019).

Segundo Yamd (2007), tradicionalmente, as vilas ou aldeias sdo lideradas pelos
chamados Tuxauas, responsaveis por administrar tal comunidade que o elegeu. Geralmente



17

essas liderancas sdo eleitas pelo conselho de ancidos ou pela prépria comunidade, com o intuito
de representacdo no conselho geral do povo Sateré-Mawé. Cada comunidade conta com um
Tuxaua e o conselho geral, que consiste na juncdo de todos os Tuxauas, fica responsavel por
eleger um Tuxaua-geral.

Existem duas areas administrativas: a area indigena do rio Andira, que abrange a regido
dos rios Mamuru, Mariaqua e Uaicurapd; e a area indigena do rio Marau, que abrange os vales
dos rios Urupadi, Maués-Ac¢lu, Majuru e Mary-Mary. Portanto, geralmente sdo eleitos dois
Tuxauas-gerais, sendo um para cada area administrativa.

Segundo Teixeira (2005), o primeiro registro histérico de contato do povo com 0s
“brancos” data de 1669, com a fundacdo de missdo jesuita na ilha Tupinambarana, atual
Parintins. Lorenz (1992) afirma que devido as guerras com 0s Munduruku e Parintintim e ao
contato com os portugueses, 0s Sateré-Mawé perderam grande parte de seu territorio original.

De acordo com Nimuendaju (1948), os Sateré-Mawe tiveram a sua primeira apari¢ao
em documentos histéricos em 1691, registrado em mapas da Amazo6nia dessa mesma época sob
0 etnbnimo Mabués, elaborados por alguns viajantes da época.

Acerca dessa “confusdo” de etnonimos durante o periodo das missdes de colonizacao,
Lorenz (1992) traz uma discussao sobre os nomes utilizados para se referir a esse povo por
cronistas, naturalistas, expedicionarios, missionarios e viajantes que chegaram a ter contato e
documentaram esses relatos e noticias: “assim os vemos chamados: Maooz, Mabué, Mangués,
Mangués, Jaquezes, Manguases, Mahués, Magués, Mauris, Maweés, Maragua, Mahué,

Magueses, Arapium” (Nunes Pereira, 1954).

3.1 0 TERRITORIO ANCESTRAL ANDIRA-MARAU

Imemorialmente, os Sateré-Maweé ocupam uma extensa regido na divisa do Para e
Amazonas. Segundo Yama (2007, p. 15-16):

Os Sateré-Maweé habitavam uma larga faixa de fronteira situada entre os estados do
Amazonas e do Pard, numa regido conhecida como Mawézia, a patria dos Maweés.
Essa regido abrange os municipios de Parintins, Boa Vista do Ramos e Maués, no
Amazonas, e ltaituba e Aveiro, no Para. Localiza-se a leste da segunda maior ilha
fluvial do mundo, a ilha Tupinambarana, berco da civilizacdo Mawé. Atualmente os
Mawé ocupam somente um ter¢o dessas terras, que foram demarcadas pela Funai com
0 nome de 4rea indigena Andira-Marau, nos confins do territério original.

Segundo o censo demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica de 2022

(IBGE, 2022), a populacdo do povo Sateré-Mawé na terra indigena é composta por cerca de
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14.307 individuos, os quais possuem como lingua o Mawé, pertencente ao tronco linguistico
Tupi. De acordo com o Instituto Socioambiental (ISA, 2024), o territério Sateré-Mawe foi
demarcado e homologado em 1988 e tem um total de 788.528 hectares.

Segundo Lorenz (1992) e Teixeira (2005), o processo de demarcacao do territorio foi
iniciado em 1978, quando foi realizada a delimitacdo da area por técnicos da Funai, sob
orientacdo dos lideres indigenas Raimundo Silva, conhecido como Dico, Donato Lopez, Emilio
e Manoelzinho. No entanto, durante dois anos, os trabalhos foram interrompidos e nesse
momento, 0 povo Sateré-Mawe sofreu diversas ameagas de invasdo de seu territdrio.

E o0 processo n° 28870.001751/1980-27 da Funai, datado de 1976, que possui 0s
relatérios que falam a respeito da demarcacgdo da terra indigena Andira-Marau. Tais relatrios
feitos no inicio dos estudos estéo recheados de informagGes sobre os indigenas Sateré-Mawé e
principalmente sobre o espago geografico que o povo habita e que faz uso dos recursos naturais.

O processo trata da delimitacdo de algumas areas indigenas, incluindo a area da terra
indigena Andira-Marau e em um dos seus primeiros relatorios gerais, de abril de 1976, de uma
forma geral sobre a regido do médio Amazonas. Os técnicos responsaveis descrevem que “o
extrativismo h& mais de dois séculos vem povoando a regido do médio Amazonas e dizimou
muitos grupos tribais da regido”. (Funai, 1976, p. 5)

Nesse mesmo relatério do processo, nota-se algo interessante: € descrito o cenario em
que se encontram os individuos que habitam a regido antes mesmo desse povoamento da regido

do médio Amazonas comecar.

Poucos individuos conseguiram sobreviver aos massacres e doengas. Vivem do
extrativismo e da agricultura de subsisténcia, em areas de permanente confronto com
levas de civilizados, em disputa de castanhais, seringais, madeiras, caca e pesca. Do
potencial madeireiro que havia na area, pouco resta. Inimeros lotes adquiridos pelo
ex-SPI para as familias indigenas, foram invadidos pelos civilizados. Os invasores se
acham com direito a posse das areas que ocupam. Recorrem a politicos locais dos
quais se tornam presas faceis. O caso da area onde se localiza a sede do Pl Andira é
tipico deste fato, pois nele habitam civilizados. O regatdo constitui-se na principal
fonte de comércio - compra do indio seu produto extrativo e vende-lhe géneros
necessarios ou supérfluos acima do preco, criando assim, total dependéncia do indio
a sua passagem (Funai, 1976, p. 7).

Esse cenario descrito em um dos primeiros relatorios que embasam a demarcacao da
terra indigena poderia ser atemporal, tendo em vista que o cenario de disputa segue até hoje,
adicionando um novo sujeito no meio de tudo isso: o grileiro.

No processo de demarcacdo da terra indigena, um relatério posterior, de margo de 1980,

traz algumas definicGes menos superficiais do povo Sateré Mawe:
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Tradicionalmente, os Sateré ocupavam a regido compreendida pelos rios Marmelos,
Aripuand, Sucunduri, Abacaxis, Parauari, Amand e Mariacand. Com a conquista da
Amazonia este territorio foi diminuindo... Familias desaldeiadas ainda se encontram
em rios e igarapés da regido tradicional de ocupacao. [...] O guarana é o elemento
central da economia Sateré, em torno do qual outras atividades se dispdem ao longo
do ciclo sazonal. O sapo, bebida feita de guarana ralado e agua é consumido
cotidianamente por toda a comunidade, assumindo conota¢des de relevante
importancia no universo Sateré (Funai, 1980, p. 68-70).

A maior parte da base tedrica utilizada no processo de demarcagdo da terra indigena é
da antrop6loga S6nia Lorenz. Mesmo que a primeira menc¢do ao territdrio que fica localizado
as margens do rio Mariaqud ocorra em 1980 no processo de demarcacao, Lorenz sempre afirma
0s aspectos da originalidade dos Sateré-Mawé na regido que tradicionalmente ocupavam antes
de terem seu territdrio tragicamente reduzido.

Logo apds uma longa analise, o proprio documento apresenta a falha que ocorre no
processo de demarcacgéo da terra indigena:

O fato das identificacdes anteriores ndo terem sido promovidas por um antropdlogo
resultou em delimitacdes incompletas (apesar de bem intencionadas) provocando com
isso, 0 descontentamento da comunidade e a necessidade de revisdes nos limites da
area. O trabalho do antropdlogo Ezequias é o primeiro a apresentar os aspectos de
imemorialidade, levantamento demografico preciso e descricdo pormenorizada das
atividades econémicas mais importantes, muito embora tal levantamento tenha se

limitado as aldeias Manjuru e Ponta Alegre, ja que somente a essas aldeias interessava
o reestudo dos limites da &rea (Funai, 1981, p. 164).

Segundo os relatorios das equipes da Funai acerca da delimitacdo, outros antropélogos
fizeram parte das equipes durante o processo, porém, o antropélogo Ezequias € o primeiro a
aparecer como responsavel por trabalhar os aspectos de imemorialidade do povo na regido. A
situacdo na qual ele aparece faz parte de um processo de redefinicdo dos limites da area de
ocupacdo tradicional localizada no rio Marau, por solicitacdo dos proprios moradores, por conta
do descontentamento com a delimitacéo feita até entdo.

Mesmo que os relatorios anteriores realizados em prol da delimitacdo da terra indigena
tenham sido feitos com base nas andancas dos indigenas pela regido, e que ndo tivessem sido
feitos desacompanhados de alguém da regido e do chefe do posto indigena, a justificativa para
a solicitacdo da redefinicdo dos limites territoriais tem base na palavra dos indigenas, que nao
aceitavam a demarcacdo. Segundo eles, varios ro¢ados “com bens de raiz inclusive”, nio
haviam sido considerados na delimitacdo (Funai, 1980, p. 74).

Apos toda essa movimentacdo, em 06 de maio de 1982 é lancada a portaria n°® 1.216
(Brasil, 1982) da Funai, que dispde sobre a declaracdo de posse permanente dos Sateré-Mawé

da area da terra indigena Andira-Marau. Entretanto, mesmo depois de todas as incongruéncias
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durante o processo de estudo, ainda deixa de fora dos limites da &rea o territério imemorial
localizado as margens do rio Mariaqua.



21

4 HISTORICO DE OCUPACAO DOS SATERE MAWE

O lécus da pesquisa é uma area que se encontra na divisa dos estados do Amazonas e
Pard, na porcdo oeste paraense. A area compreendida entre a terra indigena Andira-Marau, 0
Projeto Estadual de Assentamento Agroextrativista (Peaex) Mamuru e o Parque Nacional da
Amazbnia é uma porcao de terras publicas ndo destinadas.

As “terras publicas ndo destinadas” sdo as areas matriculadas nos cartérios de registros
imobiliarios, em nome do Estado, mas que ainda nao receberam uma destina¢do, como no caso
das terras indigenas, das unidades de conservacdo, dos assentamentos de reforma agréria ou
mesmo na forma de propriedade privada. Essas areas sdo comumente palcos de conflitos com

grileiros, pois sdo as terras possiveis de serem apropriadas ilegalmente (Torres, 2018).

Figura 3 — Mapeamento de ocupacdes do povo Sateré-Mawé na regido do rio Mariaqua.

Mapeamento preliminar de
ocupacoes do povo Sateré-Mawe
do rio Mariaqua
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Sistema de Coordenadas Geograficas
WGS 84

Fuso: 21 Sul

Fontes: Pontos de GPS coletados pela
autora em agosto de 2022; MMA, 2012;
Funai, 2010; Iterpa, 2024; Ana, 2010.

As aldeias que abordaremos neste trabalho se localizam geograficamente na margem
esquerda do rio Mariaqud, proximo a divisa do Amazonas e Par4, entre 0s municipios de Aveiro

e Juruti, no Para.
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Ao longo da bacia do rio Mamuru, encontram-se diversas comunidades tradicionais que
carregam uma infinidade de historias orais acerca do seu passado. Historias essas que em
alguma altura do tempo acabam se cruzando, construidas as margens dos rios Mamuru e
Mariaqué.

E possivel observar que a localizagéo das aldeias dos Sateré-Mawé ndo esta restrita aos
limites demarcados da terra indigena. Diversas aldeias, algumas muito antigas, instaladas na
bacia dos rios Mamuru e Mariaqud, ficaram fora do perimetro declarado e demarcado pela
Funai. Regados por extensivas e significantes demonstracdes marcadas na histéria memorial e
imemorial, reflete-se que os Sateré ocupavam uma vasta area compreendida entre o rio Tapajos
e 0 rio Madeira, junto com outros povos, no oeste paraense, e tém até hoje essa area como seu
territorio tradicional.

Para todos os efeitos deste trabalho utilizaremos o conceito de territério
tradicionalmente ocupado, estabelecido no Art. 231, paragrafo I, da Constituicdo Federal de
1988, onde:

Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em caréater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacao dos recursos ambientais necessarios ao seu bem-estar e as necessarias

para sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢@es (Brasil,
1988, Art. 231).

Paul Little (2003) afirma que os territorios dos povos tradicionais tém seu alicerce em
décadas, chegando até a séculos, de ocupacao legitima. O longo periodo que essas ocupacoes

acumulam fornece valor historico as suas reivindicagdes territoriais.

O fato de que seus territérios ficaram fora do regime formal de propriedade da
Col6nia, do Império e, até recentemente, da Republica, ndo deslegitima suas
reivindicacdes, simplesmente as situa em uma razéo histdrica e néo instrumental, ao
mesmo tempo em que mostra sua forca historica e sua persisténcia cultural. A
expressdo dessa territorialidade, entdo, ndo reside na figura de leis e titulos, mas se
mantém viva nos bastidores da memoria coletiva que incorpora dimensdes simbélicas
e identitéarias na relacdo do grupo com a sua area, o que da profundidade e consisténcia
temporal ao territério (Little, 2003, p. 256).

Segundo Lorenz (1992), o primeiro contato entre os indigenas e 0s brancos se deu por
meio de jesuitas portugueses, em 1669, e a partir dai o seu territério sofreu significativas

reducdes.
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Figura 4 — Samuel Fritz, SI, El Gran Rio Marafion, 0 Amazonas con la Mission de la Compafiia de lesus.
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Endossando a afirmacdo feita por Nimuendaju (1948) acerca dos Sateré-Mawé terem
sua primeira apari¢do em registros historicos em 1691, o mapa apresentado acima (Figura 4) é
um exemplo disso. Datado de 1707 e de autoria do missionario tcheco Samuel Fritz, o mapa
faz parte de um conjunto de mapas feito pelas Missdes da Companhia de Jesus, sendo este uma
representacdo das etnias que habitavam, a época, a regido do rio Amazonas.

Localizados geograficamente na margem direita do rio Amazonas e bem proximo ao
curso do rio Tapajos, na lateral direita do mapa, identificam-se os Maraguases ou Mabués, nome

dado aos indigenas Sateré-Mawé na época.

Figura 5— O baixo Amazonas.
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Fonte: Paul Marcoy (1847, p. 199).

Em outro registro histérico dos Sateré-Mawé, 0 mapa acima (Figura 5) é de autoria do
viajante francés Laurent Saint-Cricg, mais conhecido pelo seu pseuddnimo Paul Marcoy, e foi
laborado durante uma viagem em que o autor desceu o rio Amazonas desde a fronteira peruana
até chegar em Belém do Para. No canto inferior esquerdo do mapa, é possivel identificar a
localizacdo geogréfica dos Sateré-Mawe na margem direita do rio Amazonas, entre 0s rios
Tapajoés e Madeira.

Em 1835, com a eclosdo da Cabanagem na Amaz6nia, alguns indigenas aderiram a luta

dos cabanos, entre eles indigenas dos rios Tapajés, Madeira e Negro, Sateré-Mawé e Mura entre
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outros. Alguns trabalhos apontam essa participagdo de forma efetiva e autbnoma, onde o que
chama atengdo é a mengdo feita a essa participagdo, contando que “a presenga de indios da
nacdo Maués compondo os focos cabanos que, quando seduzidos pelo movimento, participa
efetivamente das agOes” (Barriga, 2014, p. 155).

Ainda segundo os escritos de Lorenz (1992), ap6s a rendicdo dos cabanos, os indigenas
sofreram com perseguicdes por parte do grupo que eles combatiam, juntando a epidemias que
ocasionalmente atingia-os, levando-os a migrarem sempre. Como resultado, vemos a
demarcacgdo da terra indigena Andird-Marau, com um territorio sensivelmente reduzido ao
longo do tempo.

Alguns viajantes da época dizem que a reducdo territorial se deu a partir do século
XVIII, mencionando a area compreendida entre os rios Marmelos, Sucunduri, Abacaxis,
Parauari, Amana e Mariaqua como territdrio tradicional dos Sateré-Mawé (Lorenz, 1992, p. 16-
17).

Dentre tantas historias acerca dos territorios tradicionalmente ocupados, destacam-se 0s
indigenas da aldeia Campo Branco, no rio Mariaqua. Eles trazem consigo um histérico de
ocupacdo das terras que habitam ha séculos, embasados principalmente na memdria social
herdada de seus ancestrais. Além deles, muitos outros indigenas, espalhados dentro e fora da
terra indigena, trazem consigo histdrias de ocupacéo dessas terras.

Lifschitz (2012) discute a perspectiva da memoria social a partir de formulac6es
classicas, pautando principalmente Halbwachs e o significado da memaria. Maurice Halbwachs
aponta a memdaria social como um fendémeno singularizado, que deve ser diferenciado tanto da
memoria historica como da memoria individual, guiado principalmente por “fluxos de
pensamentos continuos, de uma continuidade que ndo tem nada de artificial, uma vez que retém
do passado o que ainda est4 vivo ou ¢ capaz de viver na consciéncia do grupo que o mantém”
(Halbwachs, 2006, p. 102 apud Lifschitz, 2012, p. 2).

O autor ainda reflete sobre alguns apontamentos para a definicdo da meméria social:
como ela nasce a partir de experiéncias vividas por grupos sociais, se articulando com a
oralidade, a pluralidade e as interacdes grupais, além de ser vista como um tipo de narrativa
produzida em grupos como uma espécie de vinculo, e que se refere aos mesmos por mais que
eles ndo estejam mais presente, por esta razdo, esta diretamente ligada aos vinculos sociais. A
memoria social reporta-se aos encontros da vida cotidiana em que se é falado do passado; a
memoria social e coletiva é tdo permanente quanto os grupos que as narram (Halbwachs, 2006
apud Lifchitz, 2012, p. 2-4)
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Seu Sabézinho, ancido do povo Sateré-Mawé e morador da aldeia Nossa Senhora
Aparecida, que fica localizada no Mamuru, relembra histérias de quando era mais novo:

Nasci no Mariaqud. Tinham muitos vizinhos indigenas. L& era tudo aldeia, onde o

Bernardino mora era a aldeia que antigamente se chamava Jurumutuba, vem de

jerimum. E terra de ab6bora. La pra cima [do rio] ainda tinham mais aldeias. Do outro

lado da boca do [igarapé] Sdo Roque estava mais uma, que era chamada de Urupadi,
eu acho que era o nome de um animal (Sabazinho Sateré, informac&o verbal, 2022).

Maria Cila, conhecida como dona Cila, também ancid do povo Sateré-Mawé, filha de
Manoel Batista e Isabel Bentes, irmd de seu Sabazinho e que hoje mora na aldeia Vila Nova,
no rio Andir4, conta que nasceu no rio Mariaqud. E mée do atual Tuxaua da aldeia Vila Nova,
que também nasceu no Mariaqua. Dona Cila conta que seus avds nasceram no Mariaqud, assim
COMo seus pais, e expressa ainda a vontade que tem de voltar ao territorio onde um dia fora sua
morada.

Eu sou de la. Nasci la e me criei Ia. Primeiro que la ndo tinha nada de gente, era so
nos indios. Depois que viemos pra ca [rio Andird], foram as pessoas pra la. Depois
gue eu arrumei um esposo daqui, nos viemos pra ca. Viemos por terra. O Tuxaua daqui
eu trouxe, ele ainda nem sabia andar quando veio com a gente. Ele nasceu 14 e se criou
aqui. Minha mée e meu pai foram nascidos no Mariaqua. Meus avds também
nasceram l&, mas ja morreram, hoje ndo tem mais ninguém. Agora pra mim voltar, eu
tenho vontade, s6 que é sé eu, ai fica dificil, que eu fico rodando agarrada nos meus

filhos e eles moram aqui, entdo pra mim voltar pra la fica dificil. Meu terreno é pra la,
eu nasci l& (Maria Cila, informacéo verbal, 2022).

A meméria em comum de seu Sabazinho e dona Cila demonstra a ligacdo deles como
irmdos, mesmo que morem em territorios relativamente distantes um do outro, além de
compartilharem o reconhecimento do seu territorio a partir da sabedoria acerca do local. Dona
Cila ainda demonstra um sentimento de pertenca fortemente ligado ao territorio de origem, o
qual, provavelmente, mais de trés geracdes de sua familia tém como berco.

A sabedoria trazida pelos mais velhos é de extrema importancia e valorizacdo dentro
das aldeias, onde o conhecimento que € perpassado pelos ancides € muito respeitado por todos

que convivem ali, junto deles, compartilhando o dia a dia. Segundo a premissa de Marques:
A pessoa ancid (amadurecida) tem um papel auxiliar nas decisfes organizacionais e
politicas, na protecdo e implementacdo dos direitos e deveres da comunidade. A
pessoa mais velha assume uma fungdo e um papel muito mais relacionado a

transmissdo da tradicdo, mas detém um estatuto elevado e respeitado na aldeia
(Marques et. al., 2015, p. 424).

Para além da memdria social comum aos Sateré-Mawé sobre a ocupacao tradicional do
territorio as margens do rio Mariaqud, existem também outros indicios presentes que, assim

como as histdrias sobre a ocupacdo, contam sobre a saida do povo que habitava esse territorio
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para outro mais além, indo desde a &rea do rio Tapajos e chegando onde é hoje delimitado como
a terra indigena Andira-Marau.

Essas histdrias, em muitos momentos se encontram em uma espécie de simbiose, onde
quase sempre aparecem juntas, uma sempre puxando a outra. O que interliga essa meméria séo
0s Vvarios relatos sobre 0os motivos ou sujeitos responsaveis por essa saida, aparecendo em
diversas entrevistas acerca do assunto.

Seu Sabazinho carrega historias vivas em sua memoria sobre os motivos que os fizeram

entrar em um processo de migracao, saindo da regido que originalmente ocupavam.

Olhe, foi assim: pra nos sair de la existiu uma febre amarela que chamavam
paludismo. Essa febre foi o que tirou metade dos indios do rio Mariaqud. Um bocado
morreram, que agora ndo existe mais. Mas a gente cansou de ver 0s corpos das pessoas
secos dentro da rede, ndo tinha como enterrar, ai a metade desse Andira é discipulos
daqui. [...] Esse pessoal do Andira foram os que fugiram pra la no comego dessa
grande febre que tava matando igualmente como deu agora essa tal de pandemia, a
mesma coisa, tava matando. [...] Eles fugiram pra la pra ver se se livravam da doenca,
se mudaram. Era muita gente e morreu muita gente aqui também. A gente chegava
em baixo dessas casas, tinha redes que tavam com corpo tudo seco dentro, nada se
mexia também, tudo embrulhado (Sabazinho Sateré-Maweé, informagao verbal, 2022).

Bernardino, Tuxaua da aldeia Campo Branco, localizada no rio Mariaqud, traz a mesma
afirmacéo acerca da doenca e relacdo com a agdo migratoria dos Sateré-Mawe na sua fala, mas
também traz outros elementos que possivelmente foram um forte fator para essa agdo migratoria

forcada.

Naquele tempo ndo era como agora, eram s60 malocas onde ficavam 0s povos
indigenas e depois eles sairam daqui por causa de madeireiros, por causa de
seringueiros, pau rosistas [que realizavam a extracdo de pau rosa] que fizeram um
ramal no mato pra carregar o0 pau rosa, e os indigenas foram saindo daqui, 0s nossos
avoés que ja morreram. Depois veio a malaria, essa doencga pegando muitos indigenas,
morreram muitos. Muitos baixaram por terra, foram morar no chamado Araticum
Velho, depois de la que foram rumo ao Andira e, de I, foram pro chamado [rio] Marau
(Bernardino Mequiles, informacéo verbal, 2022).

Jacd Mequiles e dona Delma, moradores da aldeia Campo Branco, sdo responsaveis por
uma das rocas localizadas no rio Mariaqua. Jacé era filho de Oliveira Mequiles e Tarcila
Mequiles, ja dona Delma, filha de Tomé Mequiles e Iza Batista. Ambos trazem consigo retratos
do que seus antepassados diziam do seu territdrio tradicional e do movimento de saida for¢ado

dessas terras.

E porque os antigos, nossos avos, vieram de 14 do rio Mariaqua e vieram pro Andira
e moraram muitos anos, outros foram pro rio Marau. Meus pais nasceram entre 0
Meriaqud e 0 Tapajos. Eles vieram de 14 pra ca. O meu pai mesmo me contou da vinda
deles pra c4, que a doenca atacou eles, os antigos, ai morreram muitos pra 14, e aquele
tempo ndo tem como agora, era s6 eles mesmo pra la. Ai morreram muitos, e entdo
eles vieram pra c4, 0 meu pai sempre falava sobre isso, e contava que o rio Mariaqua
€ a nossa terra, e por isso eu resolvi voltar. No Tapajds ainda teve conflito com
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seringueiro. A histéria que meu pai me contava era que eles brigaram, mataram. Eles
entravam pra trabalhar no mato atrds da seringa e ai confrontaram os Sateré (Jaco
Mequiles, informacéo verbal, 2022).

Figura 6 — Jaco, dona Delma e o neto.
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Fonte: Izabelli Galvao Costa (2022).

O Tuxaua da aldeia Nossa Senhora Aparecida, localizada no rio Mamuru, filho do seu
Sabazinho e neto de Isabel Bentes, carrega ainda memorias das falas da sua avo em relacéo a
saida dos povos indigenas dessa porc¢éo do territério tradicional ao qual pertenciam.

Ela dizia que antes sé eles moravam aqui. A perseguicao que eles tinham era daqueles
balateiro que vinham tirar leite de seringa. Pra ca pra cima [subindo o rio] tem um
seringal muito grande, ai eles passavam pra tirar. Ai a persegui¢do que tinha era essa
nessa area que era deles. Ai depois eles sairam daqui e néo ficou ninguém, ninguém
mesmo. Na época dessa febre amarela que deu, eles sairam daqui, ela contava que eles
abandonaram a aldeia que ficou porque morreu muita gente, que ficava dentro da

maloca, ai quando subiam os regateiros pra ca, viam eles secos dentro da rede. Foi
nessa época que se afastaram daqui (Luis Sebastido, informacéo verbal, 2022).

Assim como os fatores para 0 movimento de saida dos Sateré-Mawé do seu territério
tradicional continuam vivos na memoria dos moradores das aldeias localizadas nos rios
Mamuru e Mariaqud, permanecem ativos também na memoéria dos moradores das aldeias

localizadas no rio Andirad. O Tuxaua Daniel, morador da aldeia Conceicédo relembra que:

Pra chegar no Mariaqud, eles vieram do Tapajos e devido problema de doencas com
0s seringueiros e com 0s Munduruku as pessoas sempre se espalhavam pra outros
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lugares pra fugir. E também ocorreram conflitos no tempo da Cabanagem, com as
geracOes passadas. Eles tinham problemas porque os seringueiros faziam essas
estradas que os Sateré percorriam e por isso geravam os conflitos, até mesmo por falta
de entendimento entre eles devido as diferencas entre seringueiros e indigenas. Eles
vieram do Mariaqud devido a muitos problemas com doencas. Fizeram as pessoas
virem de 14 pra ca, muito problema com sarampo e outras, que devastou a populagao
de Ia. Ai eles tinham que se deslocar pra outro lugar e acabaram vindo pra ca pra essa
regido [do rio Andird]. Essa doenca tava matando muita gente 14 no Mariaqud. O povo
do [rio] Marau vieram do Tapajos também, assim como o povo do Andira. S6 que eles
ndo pararam aqui, eles seguiram pro Marau. Vieram do Tapajos e vararam aqui mas
ndo residiram aqui, continuaram indo pro Marau. 1sso foi no tempo da Cabanagem.
Alguns vieram de la assim. Porque quando chegava alguma doenga na aldeia eles se
espalhavam pra outros locais (Daniel Sateré Mawé, informacéo verbal, 2022).

Ainda percorrendo as aguas do rio Andira, com passagem pela aldeia Sdo Raimundo,
conhecemos seu Francisco, ancido do povo. Seu Francisco é filho do finado seu Manduquim,
sendo este, irmdo de dona Maria Miriana. Os dois vieram juntos da regido do rio Mariaqud,
porém, ao chegar ao Andira, Maria Miriana se firmou onde se localiza a aldeia Fortaleza, ja o
seu Manduquim, onde se localiza a aldeia Sdo Raimundo.

Meu pai veio do rio Mariaqud junto com a irma. Mas a familia deles vinha do Tapajos,
ja dizia meu avd. Os antepassados diziam que vieram do Tapajos por causa de um
conflito na regido com os brancos, principalmente com o0s seringueiros e outros
moradores da regido, outros indigenas. Ai devido isso, para ndo dar mais conflitos,
eles acharam melhor fugir e criar outra comunidade em outra regido. A histéria que
meu pai contou diz que dois Sateré extraiam seringa e defendiam os seringais que 0s
brancos queriam tomar. Os Sateré brigaram defendendo os seus materiais e as terras.
Mas os Sateré, como ndo tinham armas como os brancos, tiveram que deixar as terras,
se refugiar. E os Sateré eram valentes, sempre foram guerreiros, eles metem a flecha

mesmo. S6 que com a flecha tinha combate, depois que a arma chegou, 0s Sateré ndo
aguentou e teve que fugir (Francisco Sateré Mawé, informacéo verbal, 2022).

Ainda na aldeia Sdo Raimundo, tivemos a oportunidade de conhecer o Capitdo Amiude,
que também traz ricos relatos sobre o processo de migracdo forcada ao qual sua familia foi
submetida. Segundo o processo de criacdo da terra indigena Andira-Marau, Capitdo € um cargo
de lideranca dentro da hierarquia da terra indigena e das aldeias, sendo ele escolhido pelo
Tuxaua para exercer tal funcdo (Funai, 1980, p. 74).

Amiude é filho de Santino e neto de José Viana, e traz vivo na sua memaria as historias

que o pai contava sobre a saida do seu territorio para morar em outras terras.

Ele contava que 0s seringueiros se encontraram com 0s Sateré e por isso houve 0
conflito. Naquela época tinham muitos seringais por 14 que parecia plantagdo. Quando
o0 Sateré foi atrds de borracha, se encontraram com o branco. Ai nesse conflito o pai
do José Viana matou o Ceard e também foi morto. Nao houve conflito com préprio
indigena, sé com seringueiro (Amiude Sateré Mawé, informacéo verbal, 2022).

O Tuxaua da aldeia Sdo Raimundo, Joel, também é descendente de indigenas que vieram

do rio Mariaqua. Joel é filho de José Francisco Vicente, neto do finado seu Manduquim e de
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dona Maria Delvina, e seu relato é reflexo das vivéncias que teve com seus avis quando ainda

eram Vivos.
Nos que construimos aqui na comunidade Sdo Raimundo. Era eu, meu pai e minha
avé que me criou aqui. Sou neto do seu Manduquim, o primeiro neto, e esses aqui sao
todos os meus sobrinhos, meus filhos, minha neta. Meus av6s eram Manduquim e
Maria Delvina e vieram de 14 do Mariaqua pra ca, nasceram la. Todos 0s nossos
antigos, 0s nossos avos, nasceram |4 e vieram pra c& nesse rio, pararam aqui e me
criaram aqui. No tempo dos nossos aves, que teve as brigas, o pessoal dos brancos
gue mataram muitos dos nossos avds. No Mariaqua teve briga também. Por causa de
madeira, por causa de seringueiro, foram varios, 0s madeireiros, garimpeiros,

seringueiros, que naquela época invadiram a nossa area pra l4 (Joel Sateré Mawe,
informacéo verbal, 2022).

Uma lideranca importante para o movimento indigena € o professor Franciel, que nos
acompanhou no campo ao longo do rio Andira. Franciel é professor da escola localizada na
aldeia Fortaleza, e também traz bem vivo na sua memoria os relatos dos seus familiares sobre
os conflitos que fizeram o0s Satere-Mawe sairem forcadamente de seu territério
tradicionalmente ocupado e irem em direc¢éo ao rio Andira.

O confronto foi entre os indigenas e os brancos 14 no Mariaqua e ai com medo, a
populacéo se espalhou e ai ninguém sabia pra onde ir entdo vieram pra c4, esses povos,
conforme eles andavam, encontravam um rio ou um igarapé, uma coisa assim, e l&

faziam uma vila. Com um tempo se deslocavam de novo pra um novo local. Até que
chegaram nesse rio aqui (Franciel Sateré Mawé, informacéo verbal, 2022).

O Tuxaua da aldeia Fortaleza, localizada as margens do rio Andira, dentro da area
demarcada pela terra indigena Andira-Marau, traz fortes lembrancas marcadas na sua memaria
sobre a movimentacdo dos seus antepassados pelos seus territorios, compreendidos na area
entre o rio Tapajos e a terra indigena. Didico Carvalho conta que o avé foi um dos primeiros a
construir sua casa onde hoje se localiza a aldeia Fortaleza. Didico ainda afirma que os Sateré
fizeram esse movimento para evitar estarem envolvidos em mais conflitos, ndo por medo, mas

como estratégia de seguranca para 0 proprio povo.
Geralmente todos os mais velhos desse rio [Andira] sdo frutos de la que vieram pra ca
por causa da briga com os seringueiros. Primeiro vieram o povo Sateré do rio Tapajos
pro Mariaqua. Tiveram conflito |4 com os seringueiros e 0 povo Munduruku, e por
isso a deslocacdo do rio Tapajos pro rio Mariaqud. N&o € a questdo de ficar com medo

que fez eles virem pra cd, pra ndo ter mais briga que eles decidiram vir pra cé (Didico
Carvalho, informacéo verbal, 2022).

Samuel Batista, neto de Guilherme Batista, ancido e morador da aldeia Bom Jardim,
localizada também as margens do rio Andira, fez uma mencdo relevante sobre as historias de
seus antepassados acerca do territorio tradicionalmente ocupado no rio Mariaqud e 0s motivos
que fizeram os indigenas sairem de 1a e buscarem novas terras. Além dos relatos sobre a saida

dos indigenas dessas terras, seu Samuel demonstra a sua vontade de retornar as terras que um
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dia pertenceram aos seus ancestrais e como essa vontade também é passada de pai para filho,
tal qual as historias sobre o territorio tradicionalmente ocupado que Ihes pertence.

Tinha uma historia que o meu avd me contava que o pessoal que veio do Tapajos
ficaram no Mamuru e Mariaqué, e 1 era cheio de Sateré. Mas s que na época, eles
ndo tinham acesso a sadde, e de repente chegou 14 uma doenga e morreu toda a
populagdo de Ia. E ai por esse motivo, sairam de la do Mariaqua e vieram pra ca pro
Andira, metade ficou aqui e o resto foi pro Marau. Meu avé nasceu no Mariaqud, mas
ja cresceu aqui. Quando o pessoal ja tava morrendo, ele tava vindo pra ca. Ai comegou
a morar aqui no Andira. Eu tenho um filho que ainda vai visitar o [aldeia] Campo
Branco, e eu disse pra ele que iria com ele. Quero ir morar pra la principalmente
porque la era a terra do meu pai, do meu avd, pra fazer outras comunidades pra la
igual aqui no Andira. A fartura é muita Ia, diferente daqui, que ja tem uma comunidade
em cima da outra (Samuel Batista, informagéo verbal, 2022).

O relato acerca do paludismo representa certamente um tipo de patologia inevitavel para
0s Sateré-Mawe, mas ndo é negado que existam outros atores que tiveram influéncia direta, até
mesmo de forma opressora, nesse processo migratorio pelo qual os indigenas tiveram que
passar. Nos relatos, € possivel identificar que esses sujeitos séo tidos como inimigos combativos
aos indigenas, que muitas das vezes tiveram que fugir de conflitos para proteger a si e a sua
familia. Madeireiros marcam a historia dos Sateré-Mawé, uma relagdo um pouco préxima e

certamente conflituosa que gerou a expulsdo do povo de seu territorio tradicional.
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5 “PEGANDO DE VOLTA” O TERRITORIO ANCESTRAL

No processo de retomada dos Sateré-Mawé ao seu territdrio tradicionalmente ocupado,
é possivel observar como funciona a memdria social e coletiva do grupo, que perpassa as
geracgdes, desde os ancides, indo até as criangas mais novas. Tais memorias buscam sempre
enaltecer e pontuar a importancia do territério para o povo como uma forma de garantir a
reproducdo social e cultural dos mesmaos.
Nadja Binda (2013) dialoga diretamente com a ideia vinda de Seeger e Viveiros de
Castro (1979), em que existe a necessidade da separacdo entre a terra como meio de producao
e o territorio, que por sua vez esta diretamente ligado a “dimensdes sdcio-politico-cosmologicas
mais amplas” (Seeger; Viveiros de Castro, 1979, p. 104 apud Binda, 2013, p. 2-3).
Considerando essa diferenciacgdo, a nogéo de logica espacial, e a ideia de que o contato
implica num confronto direto entre I6gicas espaciais diferentes, é possivel dizer a’agéo
do Estado brasileiro, incluindo o processo juridico de “demarcacdo” de Areas
Indigenas, supde a transformacéo de territorio em terra, isto é, passa-se das relacdes
de apropriacdo (que prescindem de dimensdo material) a propriedade, que tem

dimensdo simbolica colada a materialidade e pode ser convertida em mercadoria
(Binda, 2013, p. 2-3).

A autora traz importantes apontamentos sobre a definicdo de territdrio, dos quais pode-
se observar que seguem em conformidade com a ideia de territorio apresentada pelos Sateré-
Maweé. E o sentimento de pertenca e apropriacdo do territdrio tradicional que da sentido a luta
do povo, em busca da retomada do seu territorio tradicionalmente ocupado as margens do rio
Mariaqud, em tempos imemoriais, pelos seus ancestrais.

A memoria do povo Sateré é construida em cima da historia narrada a partir dos seus
ancestrais, que mostram que € inegavel o valor cultural que o territério tradicional tem para o
seu povo, que ha muito tempo precisaram se locomover para outras regides por fatores que

ultrapassam suas vontades.
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Figura 7 — Tuxaua Bernardino Mequiles, também conhecido como Juma, com sua familia, na aldeia Campo
Branco, rio Mariaqué.
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Fonte: Izabelii Galvéo Costa (2022).

Um dos marcos dessa retomada é a aldeia Campo Branco, localizada no rio Mariaqua.
O Tuxaua Bernardino Mequiles tem marcado em sua memaria um pouco das falas dos seus
ancestrais, tendo seu pai e seu avd, Otavio Mequiles e Guilherme Mequiles, respectivamente,
como principais fontes de todo esse saber ancestral acerca do territorio tradicional, nas quais €

observado em evidéncia a acdo migratoria junto com suas justificativas, bem como o anseio de

voltar para o territorio ao qual pertenciam.

A gente que veio pra cd, nds, a gente sabe que temos aqui terras que sdo nossas.
Antigamente, nossos pais, nossas avos, avls, contavam sobre as nossas terras, eles
chamavam assim. Depois, muitas liderancas, muitos velhos contavam das nossas
terras, nossos rios, mas ninguém voltava pra ca. E nds, os netos que acreditavam
naquelas histdrias que contava das nossas terras, voltamos pra ca. E ndo tinha ninguém
pra cd, essas aqui eram as nossas terras. Depois eu cheguei com a minha familia e
disse “bora voltar pras nossas terras”. Ai nds chegamos aqui, ninguém morava pra ca.
Viemos com sacrificio e buscamos as nossas terras para que os nossos filhos, nossos
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netos possam trabalhar. E por isso que nds viemos pra ca. Meu pai e meu avd
contavam ainda quando eu era crianga, primeiro comegou com meus avos, depois meu
pai me contou também sobre a histdria de que esses eram nossos rios, e viemos daqui
(Bernardino Mequiles, informagéo verbal, 2022).

Figura 8 — Tuxaua Bernardino, lideranca do povo Sateré-Mawg, aldeia Campo Branco.
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Fonte: Izabelli Galvdo Costa (2022).

A aldeia Campo Branco, localizada no rio Mariaqud, conta com uma infraestrutura
construida pelos préprios indigenas para atender as necessidades da sua populacdo. As casas, 0
barracdo da escola, a casa que atende ao agente de salde quando estd na comunidade, tudo foi
construido através da ajuda de parentes da aldeia Nossa Senhora Aparecida, do rio Mamuru.

Por ser um pouco mais estruturada, a aldeia Campo Branco acaba por se tornar um ponto
de apoio para os indigenas que vém das aldeias em torno do rio Andira, em busca da mesma

retomada das terras de seus ancestrais.

Figura 9 — Casa destinada ao agente de saude, aldeia Campo Branco.



Figura 10 — Barracdo da escola, aldeia

Fonte: Izabelli Galvdo Costa (2022).

Campo Branco.
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Além da memoria coletiva, narrada pelo povo Sateré, alguns registros de artefatos
arqueoldgicos sdo encontrados pelos préprios indigenas. O Tuxaua Bernardino afirma que os
cacos de ceramica encontrados correspondem as pecas de ceramicas produzidas pelos seus
antepassados. O primeiro caco encontrado (Figura 11), um fragmento menor, corresponde a
parte de uma espécie de vasilha e foi encontrado onde se localiza a aldeia, proximo a area da
casa mais afastada do curso do rio.

O segundo fragmento encontrado (Figura 11), o caco maior, segundo seu Bernardino,
“foi fabricado por n6s mesmos de antigamente, ¢ tipo um cimento, usado para fazer forno e
assar farinha”. Esse mesmo segundo fragmento foi encontrado perto da area das rocas de
mandioca. O Tuxaua ainda afirma que muitas outras pecas foram encontradas, mas descartadas.

De acordo com seu Sabazinho, antes deles, muitos indigenas ocuparam as terras da
aldeia Nossa Senhora Aparecida, e isso justificaria os pedacos arqueologicos encontrados ao
realizar as plantacfes nas rogas.

Morou gente pra ca sim, os indigenas moravam aqui. Quando eu fiz 0 meu rogado
aqui, nos tiramos pedaco de boca de pote, aquelas tigelas feitas de barro, ainda existe
muito por ai. Quando a gente cava ai, ainda tem partes que a gente encontra. Bem ai

onde tem essa ponta alta, a gente acha que era uma cozinha de forno que até agora
ainda tem uns fundos de forno (Sabazinho Sateré-Mawé, informacéo verbal, 2022).
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Figura 11 — Fragmentos de artefatos arqueologicos encontrados pelo Tuxaua Bernardino e sua familia.

Fonte: Izabelli Galvao Costa (2022).

Luis Sebastido, filho do ancido Sabazinho e Tuxaua da aldeia Nossa Senhora Aparecida,
localizada no rio Mamuru, relembra com muito afeto sobre conversas marcantes com sua avo,
Isabel Bentes, quem o criou, acerca do territério tradicionalmente ocupado pelos Sateré-Mawé

na regido do rio Mariaqua, onde hoje se localiza a aldeia Campo Branco:

Isso aqui era uma aldeia muito grande. Aqui era o lugar da finada minha avé, aqui era
um terreno dela e fazia parte de uma aldeia e quando o Beré (Bernardino) veio pra ca
ja era um capoeirdo. Quando ela foi daqui eu ainda ndo existia, nasci e me criei
naquela aldeia (Nossa Senhora Aparecida), e ela que me contava a historia daqui desse
Mariaqud. E eu tinha muita vontade de vir aqui. Quando eu vim a primeira vez, a
capoeira ainda tava baixa aqui e daqui vara pro Andird. Eles dizem que tem uma
estrada, e realmente tem uma estrada, eu ja fui s6 que é muito longe e ndo consegui
chegar Ia no Andira. A historia daqui é muito engragada, ela contava a histéria deles.
Primeiro que ndo existia fogo assim como tem hoje. Fazer rogado aqui era batendo
com uma pedra de raio, eles amarravam aquilo em um pau e saiam batendo pra
descascar o pau, pra morrer de um ano pro outro e era assim que faziam roca. Pra fazer
fogo era com a mesma pedra, batiam uma na outra pra poder fazer fogo. Ela contava
também que antes era so eles que moravam aqui. Ai eu ficava pensando que um dia
eu ia conhecer esse rio (Luis Sebastido, informac&o verbal, 2022).

A regido que os Tuxauas Bernardino e Luis entendem como territério ancestral dos
Sateré-Maweé é compreendida entre os rios Amazonas e Tapajos, como dito anteriormente neste

trabalho. Curt Nimuendaju (1948) descreve em uma de suas obras um breve resumo historico,
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fazendo o cruzamento da presenca de tal etnia em determinadas localidades e trazendo relatos
sobre a tentativa de expropriacdo das terras tradicionais.
Em 1823 foi fundada a vila de Itaituba, as margens do rio Tapajos, junto dos Maué e
em 1828 tinha por volta de 400 assentados por la. Em 1862 existiam 4 aldeias na
regido do Tapajds, com 3657 Maué. No inicio do século XX, todas essas aldeias,

exceto uma, nos afluentes do Tapajos, foram destruidas pelos seringueiros de Itaituba,
que se apoderaram das terras (Nimuendaju, 1948, p. 246).

Nunes Pereira (1942) faz um estudo etnoldgico e etnogréfico acerca da mesma etnia,
trazendo atona que muito do que se conhecia acerca dos Sateré-Mawé, era devido aos trabalhos
que Curt escreveu ao fazer sua passagem pela Amazonia brasileira. N&o passa despercebido
que durante a sua passagem, ele reconhece alguns indigenas que moravam as margens do rio
Mariaquéd como sendo da etnia Satere-Mawe.

Curt Nimuendaju [...] foi levado a considerar numa travessia do Tapajos para o
Amazonas, descendo pelo Mariacud abaixo, alguns individuos da tribo Maué que ali
vivera [...]. Devemos a Curt Nimuendaju, porém, as indicacOes bibliograficas da
maior parte das noticias referente aos indios maué, que hoje nos sao familiares [...],
do mesmo modo, algumas sugestfes para mais proveitosamente estudarmos essa

tribo, cujos representantes ja rareiam no Mamuru e no Mariacud [...], mas ainda assim,
conservam aspectos altamente curiosos [...] (Pereira, 1942, p. 12-13).

A memoria dos Sateré-Maweé acerca das suas historias de vida e de seus ancestrais, pode
ser visualizada e interpretada de duas formas. Como ja ressaltado neste trabalho, entendemos
que a primeira forma seria a memoria social, que “cria vinculos sociais a0 mesmo tempo que
estabelece diferentes pontos de vista sobre o passado”. A memoria politica seria a segunda
forma de interpretar a memdria do povo e, assim como a memaria social, ela é definida pelo
tipo de interacdo que 0s sujeitos estabelecem com o0 meio atraves das narrativas. Se a memaria
social é associada principalmente aos vinculos sociais espontaneos, a memoria politica é
associada principalmente as acdes intencionais (Lifschitz, 2012, p. 4-5).

Lifschitz (2012) utiliza a teoria de acdo comunicativa de Habermas (1997, apud
Lifschitz, 2012) para embasar as diferentes formas de interacdo dos sujeitos com o meio, e
localiza a memoria politica associada principalmente com as “a¢des ndo linguisticas”. O autor
ainda aponta que:

Nas acles ndo linguisticas os atores sociais buscam interferir no mundo e, mais do
que compreender, a questdo é exercer influéncia em cima de outros ou confrontar
outros para atingir uma finalidade. A memdria politica somente adquire poder quando
entra na esfera publica. A narrativa da memoria politica procura intervir no mundo
social, confrontando a realidade juridica, cultural e politica. E um tipo de acédo
estratégica. A memdria politica existe como tal quando individuos ou grupos a
colocam intencionalmente na esfera publica. A finalidade desta acdo estratégica ndo

€ a compreensdo, e sim, o confronto. Falar sobre memoria politica é reconhecer
intencionalidades estratégicas (Lifschitz, 2012, p. 5-6).
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A memoria politica reflete na ocupacéo tradicional que eles efetivamente fizeram no
territério banhado pelo rio Mariaqud. Ainda trazendo resquicios da sua memoria social, usando
essa memaria principalmente como embasamento para a resisténcia e luta pelo direito
territorial, € onde se tem o berco da aldeia de vigilancia Fortaleza.

O nome da aldeia remete ao nome de uma das aldeias de dentro da terra indigena,
localizada as margens do rio Andira, aldeia essa na qual muitos dos guerreiros nasceram.
Segundo Cristian Sateré-Mawé, a escolha do nome da aldeia no Mariaqua remete a aldeia de
dentro da T.I. de forma estratégica.

Porque nos ja saimos de 14, e la ja t& dentro do territorio, € como uma forma de
fortalecer. Vincular com o territorio. Mas com um certo tempo ja, a gente pode até

mudar o nome, se for feita uma assembleia. Mas é mais pra identificar mesmo que a
gente leva 0 mesmo nome (Cristian Sateré-Mawé, informacéo verbal, 2022).

A principal ideia dessa aldeia de vigilancia, além de retomar o territorio que é dos seus
antepassados, € proteger esse territorio, compreendido entre a terra indigena Andira-Marau e 0
rio Mariaqua. Por isso sempre é reafirmado entre os préprios ocupantes que a escolha do local
para firmar a nova aldeia se da principalmente de forma estratégica, para garantir tanto a
protecdo do territério demarcado enquanto terra indigena, quanto a retomada do territorio

tradicional.

Figura 12 — Guerreiros da aldeia de vigilancia Fortaleza, rio Mariaqua.

Fonte: Izabelli Galvdo Costa (202).
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Quando chegamos no territorio da aldeia de vigilancia Fortaleza, fomos recebidos por
um grupo de guerreiros que carregavam em um copo o ¢apd, bebida tradicional dos Sateré-
Mawgé, feita artesanalmente a partir da juncdo de raspas do guarand e agua, muito utilizada
principalmente para dar energia.

O Tuxaua Francisco Carvalho é uma das liderancas do movimento de retomada para o
territério tradicionalmente ocupado pelos Sateré-Maweé no rio Mariaqud, escolhido como
Tuxaua para ficar a frente da aldeia de vigilancia Fortaleza. Ele conta sobre as memdrias que
carrega de seus ancestrais sobre o territorio tradicional e sobre o préprio movimento de

retomada para esse territorio.

Nés somos daqui realmente, nossos aves, pais, vieram daqui e depois foram pra la pro
Andird. Mas muitos deles ja morreram. Mas nés reconhecemos as nossas terras dessas
historias que eles contavam e agora estamos voltando pra ca realmente, porque aqui
eram as nossas terras. [...] Meu pai nasceu no Andird mas o meu avd nasceu aqui no
Mariaqud. Na época ndo existiam as aldeias, s6 as malocas com algumas familias. [...]
Eles falavam muito aqui do rio, sé que eu era crianca quando os meus avds falaram,
mas as raizes permanecem e agora a vontade de voltar. Essa terra aqui era nossa
mesmo. Era de nossos avés, nossos ancestrais. A nossa vontade € retornar mesmo. A
intencdo é porque o rio fica sozinho, 0s Nossos parentes eram daqui e as nossas terras
e nossa floresta é como se tivessem abandonadas, como se néo tivesse dono. E aldeia
de vigilancia Fortaleza porque viemos pra ca pra vigiar todos 0s recursos naturais
daqui. Toda vez que a gente ndo vigia, eles vao vir e tirar a caca, ovo de tracaja, nossos
recursos até do subsolo, a nossa intencdo é vigiar tudo isso. As maiores ameacgas Sao
0s madeireiros, 0s garimpeiros, entre outros que envolvem essas bandidagens daqui.
Todos 0s que ndo prestam pro povo Sateré, os grileiros. Entdo a nossa preocupacdo
aqui ¢ fiscalizar, vigiar e depois comunicar aos responsaveis, a FUNAI, o Ministério
Publico. Os cagadores também nos ameagam, porque se a gente proibir aqui, eles nos
ameagam, e pra nds é um grande problema (Francisco Carvalho, informac&o verbal,
2022).

Além do Tuxaua Francisco, tivemos a oportunidade de conversar com o seu Pedro,
ancido que estava com o grupo de guerreiros que nos recebeu no territério tradicional, as
margens do rio Mariaqud, na aldeia de vigilancia Fortaleza. Seu Pedro nasceu em uma aldeia
no rio Andira, mas a sua mée, Maria Miriana, havia nascido no rio Mariaqua.

Ela falava muito a respeito dessa regido, dizia que o Mariaqua era nosso, foi daqui
gue saimos, a nossa terra é aqui. Aqui a terra era muito fértil, boa e tinha muito
alimento. Ela contava todas essas historias. Eles foram daqui por terra. Por um
caminho de campinarana chamado lhulutunum que liga o [igarapé] Sdo Roque até
onde ela chegou. Um caminho de natureza mesmo, e onde tem campinarana a gente
ndo pode fazer barulho, tem que ir bem calado, porque se a gente fizer barulho é

perigoso, tem um bicho 1a que amedronta mesmo o pessoal que vai passar (Pedro
Sateré-Mawé, informacéo verbal, 2022).

O grupo de guerreiros também contava com a presenca de Cristian Sateré-Mawe, filho
de seu Pedro e neto de dona Maria Miriana, que conviveu muito com a avo enquanto ela ainda

era viva. Cristian conta que desde quando “se entende” ele escuta falarem do rio Mariaqua como
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parte do territorio tradicional dos Sateré-Mawé. Conta também que a avo falava de forma
saudosa sobre as terras que pertenciam a eles.
A vovo contava todas as histdrias. S6 que como ela tinha uma certa idade, ndo podia
mais vir, mas ela falava ‘meus filhos, se um dia vocés quiserem ir, sdo nossas terras’
e ndo parava de falar até Deus levar ela. Ai hoje em dia papai do céu nos enviou e nos

retornamos. A vontade da nossa ancestral Maria Miriana foi realizada nesse momento
(Cristian Sateré, informacéo verbal, 2022).

Cristian conta ainda que a maior vontade dele é defender o seu povo de forma coletiva,
defender o territério tradicional como a ancestral dele pediu. Ele também relembra quando era
mais novo e foi para a cidade estudar. Tinha o intuito de aprender a lingua portuguesa, ser
bilingue e assim conseguir entender “a lingua do branco” e usar isso como forma de defender
0 Seu povo.

Outra pessoa que estava presente no dia em que visitamos o territério da aldeia de
vigilancia Fortaleza, compondo o grupo de guerreiros, era Arnaldo Nisquiel. Arnaldo, indigena
do povo Sateré-Maweé, é cantor nos Rituais da Tucandeira, rituais sagrados tradicionais que
alem de marcarem a passagem do jovem guerreiro pra vida adulta, sdo uma forma de renovar
forcas para os guerreiros, de acordo com as necessidades da comunidade.

A conceituacdo de ritual se da principalmente no contexto de estudo antropolégico e
social dos povos e comunidades tradicionais a partir da ideia apresentada por Carvalho (2015),
onde o ritual “€¢ um comportamento formal prescrito para ocasides nao devotadas as rotinas
tecnoldgicas, tendo como referéncia a crenga em seres € poderes misticos” (Turner, 2005, p. 49
apud Carvalho, 2015, p. 75).

Para entender a forca e significado das falas de Arnaldo, é preciso compreender
principalmente o que o Ritual da Tucandeira representa para o povo Sateré-Mawé. A autora
ainda salienta que “os rituais indigenas eram considerados tanto transmissores das
representacdes sociais e das crencas, quanto poderosos ordenadores das relagdes sociais”
(Alvarez, 2009, p. 19 apud Carvalho, 2015, p. 75).

Segundo Carvalho (2015, p. 75) “o Ritual da Tucandeira ¢ um dos elementos que
identifica a sociedade Sateré-Mawé, exprime significados que sdo interpretados
tradicionalmente no interior dessa cultura, além de exercer fungdes fundamentais na ordenacao
das relagoes sociais”.

E um privilégio cantar no evento do ritual da tucandeira sagrada. Porque a tucandeira
€ como uma vacina pro povo Sateré-Maweé, pra imunizar a pessoa que ta doente. No
dia do ritual isso tudo é revelado, o cantar ndo é brincadeira, ndo é pra qualquer hora,
é 0 sagrado. O ritual que fizemos na aldeia Fortaleza [localizada no rio Andird] foi a

respeito da defesa do nosso territ6rio. Eu pensava que era pra defender o que ja estava
demarcado, s6 que na realidade era pra defender essas nossas terras aqui que nado
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foram demarcadas ainda. Eu cantei pra defender o territério e também pra mostrar a
forca do nosso povo. E a nossa identidade. [...] E esse rio Mariaqua que ta correndo
aqui € o sangue do povo Sateré-Mawg, e nds estamos aqui vivos. A nossa historia nao
vai parar por aqui e vai passar de geracdo em geracdo. [...] Porque pro governo essas
terras aqui ndo tem ninguém, mas os Sateré existem, escondido aqui na floresta. Ai
pros nossos filhos, nossas criancas, a gente explica que essas aqui sao as nossas terras,
queremos que vocés venham futuramente e recriem aqui. N6s fomos criados no
Andira e os nossos filhos, essa geracdo aqui, a gente mostra essa historia aqui (Arnaldo
Nisquiel, informagéo verbal, 2022).

Quando o campo é direcionado para o interior da terra indigena Andird-Marau, subindo
0 rio Andira, é possivel ter a oportunidade de encontrar e conhecer algumas liderancas
importantes para 0 movimento de demarcacdo da terra indigena e, consequentemente, para suas
aldeias. Filhos e netos de uma geracdo que antes de chegar no rio Andira, morou no rio
Mariaqua e fez 0 mesmo movimento de repasse de conhecimentos tradicionais e saberes
ancestrais acerca do rio, cujas margens um dia fizeram morada e fazem parte do seu territorio
tradicional ancestral.

Subindo o rio Andira, a Gltima aldeia ¢ chamada de aldeia Conceicdo. E possivel
encontrar o Tuxaua Daniel, lideranga importante para 0 movimento de demarcacao da terra
indigena e para o proprio movimento de retomada do territorio tradicional do povo, que
relembra histdrias contadas por seus antepassados, vindos do Mariaqua e afirma que a vontade
de voltar para as terras que eram de seus ancestrais se torna mais presente do que nunca, ja que
eles também fazem parte do movimento de retomada.

Toda a populagdo vivia nessa cabeceira desse rio Mariaqud, até eles conseguirem
chegar pra ca. Geralmente os indigenas Sateré-Mawé antigamente viviam assim bem
isolados, conforme foi acontecendo o contato com 0 homem branco, eles vieram vindo
mais pra fora. A populagdo indigena veio de 14, depois foi expandindo aqui pro
Andira. Eu nasci aqui mesmo. Mas os avés e bisavés disseram como foi 0 processo
de vinda pra ca. Os pais sdo nascidos aqui. Os avds moravam aqui, mas vieram das
aldeias do Mariaqud. N&o sei a idade que vieram pra ca. Antes, como ndo tinha
transporte fluvial, eles iam muito pelas estradas que eles mesmos faziam, levavam 2
a 3 dias pra poder chegar até em outras aldeias que eles precisavam chegar. [...] L&
tinham comunidades que ndo eram muito populosas, mas tinha uma aldeia que o nome
era Tucano na lingua Sateré, tinha outra aldeia também com o nome Preguica, na
lingua Sateré. [...] L& é o0 nosso territério. [...] Eu e meus filhos queremos ir pra la.
Cada uma das aldeias pretende abrir em um local. Aqui ja iniciamos pra abrir um pico
e chegar no [igarapé] S&o Roque e ja conseguimos, chegamos no S&o Roque. Abrimos

a estrada pra ir pro Sdo Roque. Muitos indigenas que tdo aqui [na aldeia] tem o sonho
de morar 14 (Daniel Sateré-Mawé, informacéo verbal, 2022).

Na aldeia Sdo Raimundo, localizada descendo um pouco mais o rio Andird, logo depois
da aldeia Conceicdo, seu Francisco, ancido do povo Sateré-Mawé diz que entende que a
ocupacdo do territdrio tradicional do rio Mariaqua se da “principalmente pela defesa do
territorio, pra proteger a area, preservar e pegar de volta o que € nosso, pra futura geracéo de

netos e bisnetos”. Além do reconhecimento do movimento de retomada como uma forma de
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protecdo para o territdrio que um dia pertenceu aos seus ancestrais, existe também o incentivo
para pessoas da sua propria familia, onde seus filhos e genros participam do movimento de
retomada.

Essa ideia de defesa do territorio parece seguir sendo incentivada por outras liderancas
ao longo do rio Andira. O professor Franciel, da aldeia Fortaleza, expressa fortemente isso em
suas falas.

A gente ndo tem nada contra os parentes que querem ir pra |4, pra nds é uma satisfagdo
muito grande, porque nos temos que morar mesmo naquela regido pra vigiar também
a nossa area dos fazendeiros, dos posseiros, e outros. Pra nos aqui a nossa mae € a
nossa mae terra, a gente tira da mata pra nossa sobrevivéncia. Mas ja com a entrada
dos ndo indigenas é outra situacao, eles tém uma visdo ampla mas também é pro bem
deles na visdo deles. Mas a consequéncia, a gente ndo vai ficar feliz com isso. Como
a gente vinha falando, parentes que quiserem ir pra la a gente da apoio pra eles, por
exemplo, o Beré [Tuxaua Bernardino] ta pra la. A gente da apoio sim, a gente ndo é
contra aquelas pessoas que estdo se envolvendo pra 14, mas é pra gente fortalecer,
também pra vigiar, porque os invasores devem pensar que aquela terra ndo é de
ninguém ndo. Entdo pra gente, os parentes indo pra |4, pra nés é super legal. Eu posso
ir pra 1a também, a terra é nossa. Por isso que eu sou de acordo com 0s parentes que
querem voltar pra la. E importante sim voltar pra la (Franciel Sateré-Mawg,
informacdo verbal, 2022).

Outra lideranga que ja foi anteriormente mencionada nesse trabalho e vem com o intuito
de dar forca pro movimento de retomada das terras tradicionalmente ocupadas por seus
ancestrais € o Tuxaua da aldeia Fortaleza, Didico Carvalho.

Essa terra é nossa, a gente tem que proteger e tem que dar apoio pra quem dos parentes
quiser ir. Mas pra eu mesmo retornar pra l4, é dificil. Eu sou um dos chefes dessa
aldeia, ndo posso abandonar ela e toda a estrutura que j& construi aqui. Mas dou o
maior apoio aos parentes que tem vontade de construir uma vida la. Se o Bernardino

foi pra la porque houve essa conversa que a nossa terra devia ser preservada e
protegida, por isso que ele foi pra la (Didico Carvalho, informacéo verbal, 2022).

O apoio das liderancas das aldeias do rio Andira se mostra de uma maneira bem forte,
onde € possivel observar que além da aldeia de vigilancia Fortaleza, no rio Mariaqud, muitos
outros lideres tém a vontade de abrir novas aldeias, partindo do pressuposto de que é primordial

defender o territorio ja demarcado e lutar pelo territério que um dia foi de seus ancestrais.
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6 O AVANCO DA GRILAGEM SOBRE O TERRITORIO TRADICIONALMENTE
OCUPADO PELOS SATERE-MAWE

Para retomar a discussdo sobre o territorio tradicionalmente ocupado dos Sateré-Mawé,

é possivel utilizar Ramos, que salienta que:

A terra ndo é e ndo pode ser objeto de propriedade individual. De fato, a nocédo de
propriedade privada da terra ndo existe nas sociedades indigenas. (...) Embora o
produto do trabalho pudesse ser individual, ou, melhor dizendo, familiar, 0 acesso aos
recursos era coletivo. (...) A terra e seus recursos naturais sempre pertenceram as
comunidades que os utilizam (...). (Ramos, 1986, p. 13-16, apud. Little, 2003, p. 261).

Tendo como pressuposto essa discussdo, é possivel se assemelhar com a visao do povo
Satere, onde as liderancas almejam a conquista do seu territério para uso coletivo, deixando que
seus filhos e netos, as geracdes posteriores, possam tambem utilizar de forma a garantir a
reproducdo do seu modo de vida e a sobrevivéncia dos que estao por vir.

Em contrapartida a ocupacdo tradicional do territorio imemorial do povo Sateré-Mawe,
as margens do rio Mariaqud, identifica-se também um processo de invaséo e grilagem de terras,
sincretizadas e perpetuadas por meio de pretensdes de apropriacéo ilegal de terras, por meio do
registro declaratério no Cadastro Ambiental Rural (CAR), sobrepondo essa porcao de terra
estadual ndo destinada.

A Lei n°12.651 de 25 de maio de 2012, denominada de Novo Cddigo Florestal, institui
a reformulacdo do Cddigo Florestal de 1965, visando proteger de forma eficaz as florestas
nativas e outras formas de reserva como as Areas de Preservacio Permanentes (APPSs) e as areas
de Reserva Legal (RL). Essa lei traz ainda em seu contetdo um artigo especifico onde cria o
Cadastro Ambiental Rural, tendo a finalidade de monitoramento ambiental (de Souza Filho,
Sonda & Lemos, 2015, p. 78).

O artigo 29 do Novo Cadigo Florestal (Brasil, 2012) traz em seu contetdo 0s seguintes

termos:

E criado o Cadastro Ambiental Rural - CAR, no &mbito do Sistema Nacional de
Informacédo sobre Meio Ambiente - SINIMA, registro publico eletrénico de ambito
nacional, obrigatorio para todos os imdveis rurais, com a finalidade de integrar as
informacdes ambientais das propriedades e posses rurais, compondo base de dados
para controle, monitoramento, planejamento ambiental e econdbmico e combate ao
desmatamento (Brasil, 2012).

Mesmo que o Cadastro Ambiental Rural tenha a finalidade de ser algo voltado para o

monitoramento ambiental em tese, na pratica passa bem longe disso, sendo utilizado muitas

vezes como forma de contestagdo de um territorio que pertence ancestralmente ao povo Satere-
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Mawé. O que demonstra, na pratica, a génesis de uma forma institucionalizada de pretensdo
ilegal de terras publicas ndo destinadas e terras devolutas, uma vez que os saqueadores utilizam
0 cadastro (que é autodeclaratério) como forma de contestarem, pressionarem e ameagarem 0s
povos e comunidades tradicionais que habitam e fazem uso das porcdes de terras pretendidas,
tendo como consequéncia uma expropriagao forgada.

Segundo Torres (2018), a prética da grilagem de terras ndo € uma situacdo limitada a
apropriacdo ilegal de terras, mas também um reflexo das falhas institucionais e da corrupcéo
enraizada no sistema agrario. Os principais afetados pela grilagem de terras séo as comunidades
tradicionais e 0s povos indigenas, com o aumento significativo dos conflitos e da violéncia no
campo, sendo diretamente ligados a violacao de direitos de povos e comunidades tradicionais.

Para Torres (2018) o Cadastro Ambiental Rural tem suas falhas em diversos pontos de
efetivagdo, como a facilitagdo de fraudes, sendo muito utilizado como uma ferramenta de
legitimacdo de terras griladas a partir do momento em que ocupantes ilegais inscrevem o seu
imovel e obtém uma espécie de reconhecimento. Além disso, a falta de fiscalizag&o e controle
de informagdes fornecidas no CAR, permitem que informacdes falsas sejam admitidas como
dados oficiais e registrados sem consequéncias claras a todo esse mecanismo.

Para além dos pontos citados acima, o autor ainda reforca que a existéncia de um registro
como o CAR, que diversas vezes é tomado como registro oficial de ocupacao de terras por parte
de grileiros, como vem ocorrendo em diversas areas da Amazonia, inclusive no locus da
pesquisa em questdo, sem a fiscalizacdo necessaria e um acompanhamento rigoroso, acaba
sendo um incentivo para mais apropriacdes ilegais de terras. 1sso acontece tendo em vista que
os grileiros utilizam esse cadastro como forma de garantia de seguranca juridica as suas
tentativas de apropriacoes ilegais (Torres, 2018).

Torres (2018) ainda trabalha em cima do pressuposto de que na utilizacdo do CAR existe
uma desconexdo com a realidade local, uma vez que o registro do CAR desconsidera as
realidades das comunidades locais, ignorando totalmente seus modos de vida e reproducao.
Todas as criticas do autor para a utilizacdo do CAR citadas acima se encaixam perfeitamente
na realidade encontrada em campo, na regido do rio Mariaqud, onde os indigenas enfrentam
situagdes de pressdo e violéncia sempre por parte de uma minoria que se diz “dona da terra”
habitada imemorialmente pelo povo Sateré-Mawé.

Moreira e Braganca (2023) ressaltam em seu trabalho que, constitucionalmente, existe
uma ordem de prioridades para gerir a destinacdo de terras publicas. Tais prioridades seguem
hierarquias que tém seu ponto de partida privilegiando territérios indigenas, seguidas por

territorios quilombolas e tradicionais e apds isso a implementagdo dos programas de Reforma
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Agraria, a protecdo ambiental e outras finalidades de interesse publico. Somente em uma
hipotese de ndo se apresentar justificativa de interesse publico, admite-se o atendimento de
acordo com interesses particulares, privados e individuais.

Entretanto, como mostram as autoras — e teme-se que aconteca na regido do rio
Mariaqud —, os ditos programas de regularizacdo fundiéria invertem totalmente a ordem de
prioridades constitucional e priorizam, na destinagéo de terras, a propriedade privada.

Em terras federais com cobertura florestal, houve um alento em 2023. Prizibisczki
(2023) explica sobre a legislacdo recém-criada pelo governo federal. O Decreto Federal n°
11.688, de 05 de setembro de 2023 (Brasil, 2023), nasce a partir da ideia de ser uma norma
referente a regularizacdo fundiaria, com mudancas na forma de destinacdo de terras publicas e
na protecdo de florestas pablicas. Essa legislacdo traz a tona a retomada da Camara Técnica de
Destinacdo e Regularizagdo Fundiaria de Terras Publicas Federais Rurais, adicionando novos
Orgaos como integrantes e aperfeicoando os procedimentos para destinacéo.

A autora ainda salienta que a Camara é responsavel por analisar e deliberar a posse e 0
uso de areas publicas ndo destinadas. Antes, a prioridade da Camara era a privatizacao de terras,
agora, a redacdo do decreto evidencia a forma como a atuacdo da Camara deve seguir, voltada
principalmente para a protecdo e gestdo sustentdvel de florestas publicas, restringindo a

destinacédo das areas a politicas publicas como:
a) Criacdo e regularizacdo fundiaria de Unidades de Conservacao da Natureza;
b) Demarcacdo e regularizacdo fundiaria de Terras Indigenas;
c) Demarcacéo e regularizagdo fundiaria de Territorios Quilombolas;
d) Demarcacao e regularizacao fundiaria de outros povos e comunidades tradicionais;
e) Concessoes Florestais;

f) Outras formas de destinacdo compativeis com a gestdo sustentavel das florestas

publicas.

Entretanto, o conflito do rio Mariaqud é totalmente em terras publicas estaduais, area
totalmente fora da abrangéncia do Decreto 11.688/2023, que sO se aplica as terras publicas
federais ndo destinadas. Assim, em que pese 0 debate exposto pela autora, apontando & restricao

da regularizagdo de terras publicas enfatizada a aplicagdo de politicas publicas, as
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possibilidades de privatizacdo das terras ocupadas pelo Sateré, as margens do Mariaqud, ndo
tendem a ser menores do que eram antes do decreto mencionado.

Além da visdo voltada para o uso coletivo da terra, 0 Tuxaua Bernardino faz um
comparativo com a utilizagdo do Cadastro Ambiental Rural como forma de possuir a terra que
ndo é sua por parte dos grileiros e fazendeiros da regido.

Aqui ndo queremos assim. Eu mesmo luto pelo nosso povo. Para que essa terra, depois
que eu sair dela, fique para a nossa populacgéo. Entdo eu luto por todos eles, por essa
terra, para ganhar o que € nosso. Mas ndo para cada um pegar um pedaco, a gente luta
pelo geral. E para todos os nossos povos indigenas do Andira-Marau (Bernardino
Miquiles, informacéo verbal, 2022).

A atual dindmica fundiéria brasileira traz marcada em seu histérico a apropriacao ilegal
de terras publicas, com atuacdo principal por meio da grilagem e, trazendo como fortes
consequéncias, a tentativa de expropriacdo de povos e comunidades tradicionais de seus
respectivos territorios (Torres; Cunha; Guerrero, 2022).

O Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra) define “genericamente,
toda a acdo que objetiva a transferéncia de terras publicas para o patriménio de terceiros
constitui uma grilagem ou grilo, que tem seu inicio em escritdrios e se consolida no campo
mediante a imissao na posse da terra” (Torres; Doblas; Alarcon, 2017, p. 8).

No Sistema de Cadastro Ambiental Rural (Sicar), é possivel identificar essas
sobreposicBes. Por se tratar de um cadastro declaratorio e ndo haver o cruzamento de dados
como forma de identificar possiveis cadastros fraudulentos, muitos cadastros ndo correspondem
ao que encontramos na terra de fato.

O CAR tem como berco o Novo Codigo Florestal, instituido pela Lei n°12.651/2012
(Brasil, 2012). Sendo um registro eletrénico totalmente declaratério, o CAR acaba servindo de
aporte para o saqueio de terras publicas que ainda se mantém sem destinacéo, sejam estaduais
ou federais, ja que ndo existe um cruzamento e analise de dados mais minuciosos a partir desse
registro.

A éarea onde fica compreendido o territorio tradicionalmente ocupado dos Sateré, as
margens do rio Mariaqud, ja é alvo de varias pretensdes de apropriacdo ilegal. Tais apropriacdes
utilizam principalmente o Cadastro Ambiental Rural (CAR) como forma de legitimacao, com
varias sobreposicfes ao territorio tradicionalmente ocupado, legitimando de certa forma a

grilagem de terras.

Contudo, mesmo com a significativa movimentagao indigena na rea, quem buscar 0s
registros espaciais dessas terras por vias oficiais limita-se a encontrar lancamentos de
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CAR. S&o 28 lotes que cobrem toda a porcdo, entre um projeto de assentamento
agroextrativista (PAE) e a Tl Andira-Marau (Torres; Cunha; Guerrero, 2022, p. 23).

Em campo realizado em 2019 por Borges, Branford e Torres, foram documentadas
varias das ameacas recebidas pelo Tuxaua da aldeia Campo Branco, Bernardino Mequiles, onde
é possivel identificar a presséo e tentativa de expropriacdo vivida pelos indigenas que habitam
esta area em questdo. A pressdo sofrida pelos indigenas ndo se limita ao espaco fisico, mas
ultrapassa barreiras e chega no espaco institucional.

Foi a Bernardino que um homem branco, que se apresentou como “dono da terra”,
ofereceu uma compensacao para que ele fosse embora. Apelou a um expediente muito
comum desde o periodo colonial: primeiro, ofereceu uma garrafa de cachaca e, depois,
colocou sobre a mesa um maco de dinheiro. Como Bernardino recusara a oferta,
comecaram as pressdes. De acordo com Sérgio Butel, servidor da Funai lotado em
Parintins, um empresario do Centro-Sul foi até o escritério do 6rgdo indigenista

solicitar que a Funai retirasse os indigenas da area e apresentou um mapa que
comprovaria que era o “verdadeiro proprietario” (Borges; Branford; Torres, 2019).

No mesmo trabalho, o grupo de pesquisadores mostra que existe uma diferenca notavel
entre 0 que se encontra nas bases oficiais do CAR e o0 que se encontra no chao, onde, em meio
a floresta, diversas comunidades ribeirinhas e indigenas resistem e ocupam efetivamente essa
area. As bases do CAR mostram “uma area de 70 mil hectares toda dividida em 36 lotes
individuais, com um suposto ‘proprietario’ em cada um, inclusive, sobre a aldeia do Tuxaua

Bernardino” (Borges; Branford; Torres, 2019).
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Figura 13 — detalhe do vale do Mamuru: pretensdes de apropriagao privada na base do CAR em territorio de
ocupacdao tradicional Sateré-Mawé.

ALDEIAS SATERE-MAUE

COMUNIDADES TRADICIONAIS RIBEIRINHAS
PONTOS DE OCUPAGAQ RIBEIRINHAS
COMUNIDADE QUILOMBOLA

PROCESSOS DE CONCESSOES MINERAIS
IMOVEIS LANGADOS NA BASE DO SIGEF

- PRETENSOES DE APROPRIACAD NA BASE DO CAR

TERRA INDIGENA ANDIRA-MARAU

I PARQUE NACIONAL DA AMAZONIA

Fonte: Mauricio Torres (2021).

Logo quando chegamos no territério que fica entre a terra indigena Andira-Marau e o
Projeto Estadual de Assentamento Agroextrativista (Peaex) Mamuru, na aldeia Nossa Senhora

Aparecida, localizada no rio Mamuru, fomos recebidos com afirmagdes de que “o negdcio ta



50

feio la pra tras, a grileirada do Pardzdo t4 em cima”, fazendo uma referéncia direta a grileiros
vindos principalmente do estado do Pard. Além disso, afirmagBes de que os portos de

madeireiras ilegais que encontramos na ida pelo rio até a aldeia estdo todos ativos.

Figura 14 — Porto de madeireiras ilegais ao longo do rio Mamuru.

Fonte: Izabelli Galvao Costa (2022).

E notavel que, assim como o territorio tradicional dos Sateré-Mawé ndo se restringe aos
limites territoriais da terra indigena Andira-Marau, as ameacas encontradas na porcao de terras
estaduais ndo destinadas, que fazem parte do territorio tradicionalmente ocupado dos Satere-
Maweé, sdo encontradas também na area do PEAEX Mamuru, onde a aldeia Nossa Senhora

Aparecida fica localizada.

Agora é tanta coisa. Quer dizer, eles ndo chegaram e ameagaram a gente, mas
praticamente a nossa area la, a gente ndo tem mais area atras da aldeia. Ta tudo
demarcado. Eu s6 fico chateado, as vezes fico zangado mesmo, porque eles ndo
chegaram la na comunidade pra fazer reunido, eles vém tudo por trés. Eles sobem aqui
por esse Ipiranga, que quando a gente da conta, eles j& tdo saindo. Tudo madeireiro.
Esse tal de Osmar Pinho, outro diz que é Osmar Pereira, é os dois que tem ai. E uma
rea que tem 1a que é do André, ndo sei o sobrenome dele, s6 sei que é André, ele ja
abriu vérios picos I&. Quando ele chegou pra I4, ele foi na comunidade pra dizer que
tinha comprado uma érea de terra 14, que aquela area |4 era dele. Ai eu deixei ele falar,
ele prometeu que poderia ajudar se n6s deixasse ele trabalhar. Ai eu preparei um
documento, mandei ele assinar, ele assinou. Depois de tudo pronto ele disse ‘bom,
agora a gente vai trabalhar’ e eu disse ‘preciso do seu manejo florestal que o senhor
diz que tem, porque quando a federal vir em cima de nds, temos como provar que nés
temos licenca junto com o senhor pra trabalhar na terra da unido’, ai ele ficou tipo
assim, baixou a cabega, ndo disse nem que sim, nem que ndo, depois de um tempo ele
disse ‘parceiro, eu nem posso lhe dizer nada porque isso aqui eu comprei no escuro,
eu nao tenho documento, isso aqui € clandestino’ e ai eu disse ‘entdo como o senhor
diz que essa é&rea é sua, que o0 senhor comprou sem nem ter como comprovar 0S
documentos essa area?’. Eu acho que todos eles sdo assim, 0s que tem la. Ai nds
estamos imprensados por isso. E mais os madeireiros [...]. E eles n&o véo tirar madeira
sO naquela area que eles dizem que compraram, porque a madeira onde tem mais é
dentro da terra da unido, dentro da nossa terra. Se eles meterem o carro pra la, eles
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ndo vao tirar so de 14, entdo esse que € 0 nosso medo e a nossa luta é pra ndo deixar
nem eles comecarem a trabalhar ali [...] porque se a gente consentir de eles
trabalharem, a gente pensa que ndo mas quando V&, eles ja acabaram com tudo la por
dentro [...]. O André, nesse dia que eu pedi esse documento dele, ele disse que ndo
tinha e disse que ia ver se conseguia o projeto e quando ele conseguisse, ele vinha, e
se ndo conseguisse, como ele disse ‘a terra fica com vocés’, s6 que ele queria que
ninguém também trabalhasse. Tem outra empresa que eu ndo sei como é 0 nome, que
ta querendo trabalhar. Tem uma casa la na frente, aquelas balsas [no rio Mamuru] e
diz que ¢ por 14 que vao subir. E a mesma terra, eles pegam por 4. Eles abrem estradas
e pegam. E o mesmo daqui [no rio Mariaqué]. Eles tio puxando a madeira daqui mas
arriam la onde tem aquelas balsas. Ai eles vao fazendo umas clareiras e puxando. A
mesma situacdo eles fazem desse lado [do rio] se deixarmos. N&o tem aquela forca de
chegar como é no Andira, aqui eles vdo em cima mesmo (Luis Sebastido, informacéao
verbal, 2022)

A violéncia sofrida pelos indigenas vai além da tentativa de expropriacdo do seu
territério tradicional. Seus recursos naturais vém sendo utilizados de formas desenfreadas,
como forma de saqueio de seus bens naturais atraves do desmatamento de suas matas e poluicéo
de seus rios, alem de ameacas desordenadas as liderancas locais, principalmente dos que
habitam a area do rio Mariaqué.

Torres, Cunha e Guerrero (2023) ainda deixam registrado que além da pretensédo de
apropriacdo ilegal de terras por meio dos registros do CAR, é possivel encontrar muitos
processos requerendo regularizacdo fundiaria no Instituto de Terras do Pard, enquanto as
ocupacdes tradicionais do povo Sateré-Mawe séo totalmente ignoradas pelo Estado dentro dos
registros oficiais. Apesar de ser o Estado quem deveria cumprir seu papel constitucional de
combater e intervir no que abala e fere diretamente o direito dos povos ao seu territorio
tradicional, que faz parte de toda a historia do povo, acaba deixando passar as ameacas dos que
se dizem “donos” das terras.

Enguanto ndo houver fiscalizagéo e controle em cima dos dados fornecidos pelo CAR,
ele vai continuar sendo utilizado como instrumento para grilagem de terras, ja que os grileiros
o utilizam de forma inapropriada para serem associados a terra. 1sso se sobrepGe aos povos e
comunidades tradicionais, que se forcam a um processo de protecdo e vigilancia de seus
territérios, como o povo Sateré-Mawé vem fazendo na porcdo de terras tradicionalmente

ocupadas as margens do rio Mariaqua.



52

7 CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho buscou trazer uma apresentacdo acerca do povo indigena Sateré-Mawé, seus
costumes, crencas e histérias, fazendo também um resgate histérico sobre o seu territério
tradicionalmente ocupado as margens do rio Mariaqud que, por motivos desconhecidos, acabou
ficando de fora da demarcacdo da terra indigena Andira-Marau.

Resgate histérico esse, banhado a evidéncias feitas por viajantes da época da
colonizacdo da Amazonia, a partir de mapas e descri¢cdes do povo, que tratam desde o registro
da incidéncia do povo as margens do rio Tapajos, até 0 momento em que a memoria social do
povo apresenta uma espécie de migracdo forcada, fazendo com que se retirassem das margens
dos rios Tapajos e Mariaqud, indo em direcdo aos rios Andira e Marau, fugindo de conflitos e
doencas que ha tempos vinham atingindo indigenas e povos tradicionais da regido Amazonica.

A partir do resgate historico, o trabalho mostra a retomada do povo em busca da prote¢édo
e vigilancia do seu territorio imemorial as margens do rio Mariaqué. Evidentemente, a intencéo
de protecdo do territorio tradicionalmente ocupado desde tempos imemoriais parte apenas de
um lado: o lado do povo Sateré-Mawé que, desde quando se encontrou como objeto de estudo
para a criacdo e demarcacao da terra indigena Andira-Marau, teve seus direitos ao seu territorio
tradicional ignorados, uma vez que seu territorio demarcado ndo corresponde inteiramente ao
territorio repassado a partir de seus ancestrais.

Com base na juncdo dos registros feitos por Torres, em 2019, sobre Cadastros
Ambientais Rurais sobrepostos geoespacialmente na porcdo do territorio tradicionalmente
ocupado pelos Sateré-Mawé e dos dados secundarios e dados obtidos a partir de didlogos com
os indigenas, € possivel afirmar que, além de terem os seus direitos ameacados com a
sobreposicao de seu territorio por meio do uso do CAR, passam por varios tipos de violéncias.
S&do ameacados e pressionados, principalmente numa tentativa de expropriacdo que parte dos
grandes latifundiérios e grileiros que, em tese, seriam os “donos” dessa por¢ao de terras.

Por fim, essa movimentacdo de pressdo crescente em cima do territério tradicional do
povo Sateré-Mawé pode ser caracterizada como uma espécie de modus operandi da grilagem
de terras contra povos e comunidades tradicionais da Amazdnia. Assim, acontece a tentativa de
expropriacdo, a exploracdo e ameacas, até que os grileiros, que realizam a préatica do saqueio
de terras publicas, conseguem, por fim, de alguma forma que visivelmente se inicia de maneira
ilegal, transforma-la em bem privado através de uma regularizacdo fundiaria que ignora

totalmente o direito constitucional de povos e comunidades tradicionais.



53

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

BARRIGA, Leticia Pereira. Entre leis e baionetas: Independéncia e Cabanagem no Médio
Amazonas (1808-1840). 2014. 209 f. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de P6s-Graduagao
em Histdria Social da Amazonia, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal do Para, Belém, 2014.

BINDA, Nadja Havt. Processos e produtos territoriais: Territdrio indigena é terra
indigena?. Revista de Estudos em Relagdes Interétnicas | Interethnica, [S. I.], v. 3, n. 1, p.
8-14, 2013.

BORGES, Thais; BRANFORD, Sue; TORRES, Mauricio. Os Satere-Mawé retomam terras
ancestrais ameacadas por madeireiros e grileiros. Infoamazonia. 12 jul. 2019. Disponivel em:
<https://infoamazonia.org/2019/07/12/0s-satere-mawe-retomam-terras-ancestrais-ameacadas-
por-madeireiros-e-grileiros/>. Acesso em: 08 jul. 2024.

BRASIL. Fundag&o Nacional do Indio. Processo n.° 28870.001751/1980-27. Identificacio e
delimitacdo da Terra Indigena Andira/Marau, AM/PA, 1976.

BRASIL. Fundacéo Nacional do Indio. Processo n.° 28870.001751/1980-27. ldentificacio e
delimitacdo da Terra Indigena Andira/Marau, AM/PA, 1980. p. 68-70.

BRASIL. Fundacéo Nacional do Indio. Processo n.° 28870.001751/1980-27. ldentificacio e
delimitacdo da Terra Indigena Andira/Marau, AM/PA, 1980. p. 74.

BRASIL. Fundacéo Nacional do Indio. Processo n.° 28870.001751/1980-27. ldentificacio e
delimitacdo da Terra Indigena Andira/Marau, AM/PA, 1981. p. 164.

BRASIL. Ministério da Justica. Portaria n° 1.216, de 06 de maio de 1982. Declara a area
da Terra Indigena Andira-Marau. Diario Oficial da Unido, Brasilia, DF, 12 mai. 1982.

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Promulgada em 5 de
outubro de 1988. Diéario Oficial da Uni&o, Brasilia, DF, 5 out. 1988.

BRASIL. Lei n° 12.651, de 25 de maio de 2012. Dispde sobre a protecdo da vegetacdo nativa.
Diario Oficial da Unido: se¢do 1, Brasilia, DF, 25 mai. 2012.

BRASIL. Decreto n° 11.688, de 05 de setembro de 2023. Dispde sobre a regularizacao fundiaria
das areas rurais situadas em terras da Unido e do Instituto Nacional de Colonizacédo e Reforma
Agréria. Diario Oficial da Unido: secdo 1, Brasilia, DF, 05 set. 2023.

CARVALHO, Joelma Monteiro de. Ritual da tucandeira da etnia Sateré-Mawé: lingua,
memoria e tradicdo cultural. 2015. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de P6s-Graduagéo em
Letras e Artes, Universidade do Estado do Amazonas, Manaus, 2015.

DAVIS, Shelton H. Vitimas do milagre: o desenvolvimento e os indios do Brasil. Tradugéo:
Jorge Alexandre Faure Pontual. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.



54

DE SOUZA FILHO, Carlos Frederico Marés; SONDA, Claudia; LEMOS, Angelaine. Cadastro
Ambiental Rural (CAR) e povos tradicionais. Revista da Faculdade de Direito da UFG, v.
39, n. 1, p. 77-91, 2015.

FRITZ, Samuel. Arquivo do Ministério das Relacdes Exteriores do Equador. EI Gran Rio
Marafion, o Amazonas con la Mission de la Compafia de lesus. 1707. Disponivel em:
<https://journals.openedition.org/terrabrasilis/7556?lang=en>. Acesso em: 20 mar. 2024.

GOMES, Flavio Alcaraz. Transamazonica: a redescoberta do Brasil. Sdo Paulo: Cultura,
1972.

HEBETTE, Jean. Fluxos migratorios decorrentes da politica de desenvolvimento para a
Amazonia. In: HEBETTE, Jean. Cruzando a fronteira: 30 anos de estudo do campesinato na
Amazbnia. Belém: EDUFPA, 2004b. v.1. p. 331-354.

ISA — INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL. Terra indigena Andird-Marau. Terras Indigenas
no Brasil, 2024. Disponivel em: <https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3580>.
Acesso em: 20 mar. 2024.

IBGE — INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. O Brasil Indigena:
uma nova foto da populagdo indigena. Rio de Janeiro: IBGE: 2022. Disponivel em:
<https://www.gov.br/funai/pt-br/acesso-a-
informacao/institucional/ApresentaodoCensodemogrficoindigenassegundaapurao2023versore
sumo.pdf>. Acesso em: 20 mar. 2024.

LIFSCHITZ, Javier Alejandro. La memoria social y la memoria politica. Aletheia, v. 3, 2012.

LITTLE, Paul. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia da
territorialidade. Anuario antropoldgico, v. 28, n. 1, p. 251-290, 2003.

LORENZ, Sénia da Silva. Satere-Maweé: os filhos do guarana. Séo Paulo: Centro de Trabalho
Indigenista, 1992.

MARCOQY, Paul; PORRO, Antonio. Viagem pelo rio Amazonas. 2. ed. Amazonas: EDUA,
2006.

MARQUES, Filipa Daniela et al. A vivéncia dos mais velhos em uma comunidade indigena
Guarani Mbya. Psicologia & Sociedade, v. 27, p. 415-427, 2015.

MINAY O, Maria Cecilia de Souza; DESLANDES, Suely Ferreira; GOMES, Romeu. Pesquisa
social: teoria, método e criatividade. Petropolis, RJ: Vozes, 2011.

MIRANDA, Newton Rodrigues. Breve historico da questdo das terras devolutas no Brasil e dos
instrumentos legais de posse sobre esses bens. Revista do Centro Académico Afonso Pena,
v. 17, n. 2, 2011.

MOREIRA, Eliane. BRAGANCA, Ana Carolina Haliuc. Crime e premiag&o: Politicas publicas
fundiarias e ambientais contribuem para a grilagem e o desmatamento na Amazo6nia. Jota,
2023. Disponivel em: <https://www.jota.info/opiniao-e-analise/artigos/protecao-ambiental-
crime-e-premiacao-03032023>. Acesso em: 17 jul. 2023.



55

NIMUENDAJU, Curt. The Maué and Arapium. In: STEWARD, Julian (ed.). Handbook of the
South American Indians. Washington: Smithsonian Institution, 1948. (Bureau of American
Ethnology, Bulletin 143). v. 36, p. 245-254.

OLIVEIRA, José Aldemir de. Amazonia: politicas publicas e diversidade cultural. Rio de
Janeiro: Garamond, 2006.

PEREIRA, Nunes. Ensaio de etnologia amazbnica. Manaus: Imprensa Publica, 1942.
PEREIRA, Nunes. Os indios maués. Rio de Janeiro: Organizacdo Simdes, 1954.

PRIZIBISCZKI, Cristiane. Lula muda regras para destinacdo de terras e aumenta protecédo a
florestas publicas. Oeco, 2023. Disponivel em: <https://oeco.org.br/reportagens/lula-muda-
regras-para-destinacao-de-terras-e-aumenta-protecao-a-florestas-publicas>. Acesso em: 18 out.
2023.

SILVA, Raynice Geraldine Pereira da. Estudo morfossintatico da lingua sateré-mawé. 2010.
350 f. Tese (Doutorado) — Instituto de Estudos da Linguagem, Universidade Estadual de
Campinas, Campinas, 2010.

SPOLADORE, Fernanda Ferreira. A interrogacdo em Sateré-Maweé. 2011. 160 f. Dissertacdo
(Mestrado em Linguistica Letras e Artes) — Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia,
2011.

TEIXEIRA, Pery. Sateré-Mawé: retrato de um povo indigena. Manaus: UNICEF/FNUAP,
2005.

TORRES, Mauricio; DOBLAS, Juan; ALARCON, Daniela Fernandes. Dono é quem desmata.
Sdo Paulo: Urutu Branco, 2017.

TORRES, Mauricio. Grilagem para principiantes: guia de procedimentos basicos para o roubo
de terras publicas. In: MARQUES, Marta Inés Medeiros et al (orgs.). Perspectivas de
Natureza: geografia, formas de natureza e politica. [S..]: Annablume, 2018, p. 285-314.

TORRES, Mauricio; CUNHA, Candido Neto da; GUERRERO, Natalia Ribas. Grilagem,
desmatamento e o avanco sobre terras indigenas na Amazoénia. In: ZUCARELLI, Marcos
Cristiano et al (orgs.). Infraestrutura Para Producdo de Commodities e Povos Etnicamente
Diferenciados. Rio de Janeiro: Mérula, 2022, p. 179-237.

YAMA, Yaguaré. Sehaypori: o livro sagrado do povo Sataré-Mawé. S&o Paulo: Peir6polis,
2007.



	1 INTRODUÇÃO
	1.1 OBJETIVO GERAL
	1.2 OBJETIVOS ESPECÍFICOS

	2 METODOLOGIA
	2.1 COLETA E ORGANIZAÇÃO DE DADOS
	2.2 DESCRIÇÃO DA VIAGEM DE CAMPO

	3 O POVO SATERÉ-MAWÉ
	3.1 O TERRITÓRIO ANCESTRAL ANDIRÁ-MARAU

	4 HISTÓRICO DE OCUPAÇÃO DOS SATERÉ MAWÉ
	5 “PEGANDO DE VOLTA” O TERRITÓRIO ANCESTRAL
	6 O AVANÇO DA GRILAGEM SOBRE O TERRITÓRIO TRADICIONALMENTE OCUPADO PELOS SATERÉ-MAWÉ
	7 CONSIDERAÇÕES FINAIS
	REFERÊNCIAS BIBLIOGRÁFICAS

